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RESUMO

O presente Trabalho de Conclusdo de Curso analisa as representacdes dos povos indigenas
da América do Sul, tendo como foco as elaboracBes de cunho pejorativo, que se
desenvolveram ao longo do Brasil Colonial do século X V1. Para tal estudo, utilizamos cartas,
relatos e escritosde tal periodo historico elaborados por visitantes, padres em missdes ao
Brasil, viajantes, aventureiros, colonos, senhores de engenho, entre outros, que se
posicionaram a respeito dos povos originarios. Além disso, através das falas, pudemos
examinar as conviccdes predominantes entre os europeus lusitanos, desde a esfera social e
cultural, até a religiosa e econdmica, as quais influenciaram de maneira direta no tratamento
dado aos nativos do Brasil.Portanto, através do estudo de tais fontes, procuramos rastrear a
génese histdérica que fundamentou o racismo estrutural a respeito dos povos indigenas
existente no Brasil atual do século XXI, baseando-nos na hipdtese de que tal preconceito

surgiu nos anos iniciais de colonizagcdo na América do Sul do século XVI.

Palavras chave: Representa¢des. Indigenas. Brasil Colonial.



ABSTRACT

This Course Completion Work analyzes the representations of the indigenous peoples of South
America, focusing on the pejorative elaborations that developed throughout Colonial Brazil in
the 16th century. For this study, we used letters, reports and writings from that historical period
prepared by visitors, priests on missions to Brazil, travelers, adventurers, settlers, plantation
owners, among others, who took a position regarding the original peoples. In addition, through
the speeches, we were able to examine the predominant convictions among Lusitanian
Europeans, from the social and cultural sphere, to the religious and economic sphere, which
directly influenced the treatment given to the natives of Brazil. Therefore, through the study of
such sources, we seek to trace the historical genesis that underpinned the structural racism
regarding indigenous peoples that exists in Brazil today in the 21st century, based on the
hypothesis that such prejudice arose in the initial years of colonization in South America. South
of the 16th century.

Keywords: Representations. Indigenous. Colonial Brazil.



SUMARIO

O LN I 2T0] 516107 IR 6
2 OS NEGROS DA TERRA: HUMANOS OU BESTAS?.....c.coiiiiiiereeee e 11
2.1 Os motivos da chegada e colonizagdo dos portugueses no Brasil ..............ccccovenene. 11
2.2 A esfera indigena pré-cabraling ...........ccoooiiiiiiiiiiinee e 15
2.3 As primeiras e posteriores reacdes e imagens entre indigenas e europeus.............. 20
3 NEGROS DA TERRA: INCOMPREENDIDOS EM SUA ALTERIDADE.................. 26
3.1 Estereotipos hediondos sobre 0S iNAIgENas. .........cooeiiiiireiic e 26
3.2 Os povos Nativos: INOCENTES SEIVAGENS. .........cviiiieieie e 28

3.3 A demonizacédo dos indigenas: a representacdo dos povos originarios, incorporada

em uma danca da morte através das pPalavras ...........cccccevveieiieiecce s 33
4 CONSIDERAQ@ES FINAILS e 42
REFERENCIAS ...ttt 47



1 INTRODUCAO

No dia 15 de outubro de 2021 o jornal EL PAIS publicou a seguinte reportagem:

No dia 12 de outubro, dois meninos yanomami, de 4 e 7 anos, usavam um pedaco de
plastico como se fosse uma prancha enquanto brincavam nas margens do Rio Parima,
em Roraima. Na comunidade Macuxi Yano, as criancas aprendem cedo a nadar e
sobreviver ao rio. Mas a brincadeira daquele dia terminou em uma tragédia: os dois
meninos teriam sido sugados pelo maquinario usado por garimpeiros ilegais na regiao
e depois arrastados pela correnteza, conforme denuncia o Conselho de Sadde Indigena
Yanomami e Ye’kuana. Ambos morreram afogados. [...] A morte das criancas,
apontam liderancas yanomami, é mais uma tragédia na esteira da constante exploracao
ilegal de minério no territério indigena, mesmo oficialmente demarcado. [...] “A
situacdo exposta é gravissima e deixa explicita a negligéncia do Governo com 0s
povos yanomami que vivem a mercé dos invasores”, afirmou o Conselho Distrital de
Satide Indigena Yanomami e Ye’kuana (Condisi-YY), em uma publicacdo feita nas
redes sociais. [...] Em entrevista ao EL PAIS, ele [JUlio Yanomami] conta que havia
uma draga de garimpo grande, de dois andares, a 250 metros do local. “Esse
maquinario grande suga terra, suga agua, come tudo atras do ouro”, explica.
“Acreditamos que a forga da draga derrubou as criangas e as arrastou pela correnteza.”
Junior Yanomami conta que os dois meninos sabiam nadar e provavelmente cairam
em um dos varios buracos deixados pelo garimpo. [...] Agora, afirma Janior, os
yanomami vao solicitar uma investigagdo a Policia Federal sobre o caso. “Nos,
yanomamis, sofremos muito com os ataques de garimpeiros. Estas criangas tiveram
malaria e nem haviam terminado o tratamento”, conta. [...] O Conselho Indigenista
Missionario (CIMI), por sua vez, manifestou “profunda dor pela morte das duas
criangas”. “Também expressamos nossa indignacdo diante da permanéncia e
0 aumento expressivo do garimpo na Terra Indigena Yanomami, sustentados pela
inacdo do Estado brasileiro, omisso a suas responsabilidades constitucionais e as
decises da Justica, bem como evidenciada ineficacia das operagdes pontuais dos
ultimos anos”, criticou. [...] No ano passado, dois yanomami foram assassinados em
um conflito com garimpeiros, segundo o mesmo relatdrio. Indigenas também tém
relatado que estdo vendo garimpos ilegais cada vez mais perto de suas aldeias. [...] A
morte das duas criangas é mais um triste resultado da presenga do garimpo ilegal na
Terra Indigena Yanomami”, afirma a nota da Hutukara Associagdo Yanomami, que
representa o povo indigena na regido. A etnia tem enfrentado nos Ultimos anos as
crises sanitaria e ambiental com uma forte escalada de violéncia pela chegada cada
vez maior de garimpeiros. Se antes eles ja impactavam regiGes como as de Waikas,
Aracacd, e Kayanau, agora avangam por novas areas, como Xitei e Homoxi, onde a
atividade teve um aumento de 1000% entre dezembro de 2020 e setembro de 2021,
segundo estimam os indigenas. “Cada més, cada semana, aumenta o movimento dos
garimpeiros. Eles chegam armados em comunidades onde antes ndo existia garimpo”,
conta Junior Yanomami. “[Este aumento] esta se refletindo em mais inseguranga,
violéncia, doengas e morte para os Yanomami ¢ Ye’kwana”, reclama a Hutukara
Associacdo Yanomami, que pede uma acdo enérgica do Governo. [...] a lideranca
indigena Dario Kopenawa usava suas redes sociais para mais uma vez cobrar atengao
das autoridades para os impactos da presenca de garimpeiros. “Na Terra Indigena
Yanomami, as nossas criancas estdo usando agua suja e muito volume de mercurio
dos garimpeiros ilegais, cada vez mais 0s invasores estao crescendo. Governo Federal,
retire imediatamente os garimpeiros”, clamava (JUCA, 2021).

A partir da noticia, percebemos o quanto a questdo de luta social dos povos

indigenas € constante na atualidade; contudo, devemos reforcar que a resisténcia dos nativos

comecgou ainda no século XVI, a partir da invasdo do territorio da América do Sul executada
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pelos portugueses, processo o qual contextualiza, a principio, o tema desse Trabalho de
Conclusao de Curso.

Nesse sentido, o presente estudo tem como objeto as representacdes pejorativas
atribuidas aos povos indigenas, elaboradas pelos europeus (mais especificamente os lusitanos),
ao longo do século X VI, no Brasil Colonial®. Buscaremos compreender como essas referidas
representagdes interferiram, de maneira direta e ativa, na forma pela qual os portugueses se
comportaram frente aos povos originarios.

Com isso, a hipotese inicial desse trabalho era a de encontrar, a partir de relatos,
cartas, escritos e registros do século XVI, fossem de cronistas e/ou aventureiros, fossem de
padres e/ou colonos, representacGes detratoras acerca dos povos nativos do Brasil, e como tais
elaboracdes do passado histérico influenciaram diretamente o tratamento dado aos indigenas.
Primordialmente, em como tais representacGes negativas da época configuraram estratégias
germinais do tratamento agressivo que os indigenas ainda recebem na contemporaneidade, isto
€, supomos que as representacdes pejorativas do inicio do periodo colonial constituem a génese
de parte da atual condicdo precéria dos povos originarios.

Isto posto, tal estudo é importante a partir da esfera académica, pois o intuito é
possibilitar uma nova contribuicdo a um tema ja trabalhado e explorado por diversos
historiadores e antrop6logos que colaboraram para uma percep¢do historica dos povos
indigenas no contexto social, a saber Laura de Mello e Souza, Manuela Carneiro da Cunha,
John Manuel Monteiro, Darcy Ribeiro, entre tantos outros.

Para além disso, esse Trabalho de Concluséo de Curso visa uma relevancia e valor
social para a compreensdo da dindmica histérica do pais: o passado do Brasil foi permeado de
preconceitos, devido a falta de empatia com a alteridade. De tal modo, é fundamental
reconhecer a importancia cultural dos povos indigenas como parte integrante da nacdo
brasileira, sendo-lhe intrinsecos os habitos e costumes cotidianos dos referidos povos. Ademais,
entender a violéncia que ainda assola os nativos, €, com a compreensdo da génese desses atos,
objetivar para uma sociedade que respeite e lute por igualdade de cultura e diversidade étnica,
garantindo os principios dos Direitos Humanos.

Somado a esses fins académicos e sociais, 0 maior impulso para estudar tal tema é
fruto do grande interesse desenvolvido pela cultura e sociedade dos povos indigenas na

graduacdo de Licenciatura em Historia, mais especificamente pela disciplina denominada

1 Nessa pesquisa, empregaremos os termos "Brasil Colonial” e "Brasil Colénia", a fim de promovermos dialogos
com os autores classicos visitados ao longo dos capitulos, embora saibamos que pesquisas mais recentes tém
atribuido aos referidos periodo e espacialidade o termo “América Portuguesa”.



Historia do Brasil Colbnia, na qual ndo s6 me identifiquei como historiadora, mas também
experimentei momentos reflexivos sobre a realidade étnica brasileira, os quais me fizeram sentir
pertencente a uma luta historica pelo reconhecimento e respeito tanto dos povos indigenas,
quanto de todo 0 movimento negro existente no pais. Ou seja, meu entusiasmo e interesse pela
Historia Colonial concebeu essa pesquisa, a fim de mobilizar pensamentos e a¢cdes em prol de
uma causa humanitéria: combater a crueldade que persegue desde o século XVI os indigenas
brasileiros.

Nossa pesquisa dialoga com o campo da Histéria Cultural, dentro do qual
mobilizamos o conceito de “representagdes sociais”. Tal conceito foi discutido por Sandra
Pesavento, professora do Departamento de Histéria da UFRGS, que durante vinte anos dedicou-
se, junto aos demais pesquisadores da area, a Historia Cultural. Sobre tal enfoque de estudo,

Pesavento escreve que, para além da cultura, ha

[...] um outro conceito, vital para os estudos da cultura, e que diz respeito as
representagdes. Trata-se, digamos, de uma redescoberta dos historiadores na sua
maneira de enxergar o mundo e, sobretudo, o passado, proporcionando uma renovagao
nos dominios de Clio, no que diz respeito a novas questfes e problemas, tal como
novos temas e objetos. As representacfes sdo a presentificagdo de uma auséncia, onde
representante e representado guardam entre si relagdes de aproximagdo e
distanciamento (PESAVENTO, 2006, p. 49).

Com isso, a pesquisadora denota a importancia do conceito de representagdes
sociais para 0 ambito académico, tendo em vista que € uma diferente forma de compreender o
passado historico e seus respectivos fatos. Ainda sobre o conceito das representacfes e a sua

relevancia para os historiadores, Pesavento continua:

No inicio do século XX os etnélogos Marcel Mauss e Emile Durkheim chamavam a
atencdo para esta construcdo de um "mundo paralelo de sinais que se colocava no
lugar da realidade", entre os povos primitivos que estudavam. Conceito apropriado
pelos historiadores, as representacdes deram a chave para a andlise deste fenémeno
presente em todas as culturas ao longo do tempo: os homens elaboram idéias sobre o
real, que se traduzem em imagens, discursos e praticas sociais que nao sé qualificam
0 mundo como orientam o olhar e a percepcéo sobre esta realidade.

Acdo humana de re-apresentar o mundo - pela linguagem e pela forma, e também pela
encenacdo do gesto ou pelo som -, a representagdo da a ver e remete a uma auséncia.
E, em sintese, "estar no lugar de". Com isto, a representagio é um conceito que se
caracteriza pela sua ambigiidade, de ser e ndo ser a coisa representada, compondo um
enigma ou desafio que encontrou sua correta tradugdo imagética na blague pictorica
do surrealista René Magritte, como suas telas "Isto ndo € um cachimbo, ou "Isto ndo
é uma macd" [...] O mundo, tal como o vemos, nos apropriamos e transformamos é
sempre um mundo qualificado, construido socialmente pelo pensamento. Este é o
nosso "verdadeiro” mundo, mundo pelo qual vivemos, lutamos e morremos. O
imaginario existe em funcéo do real que o produz e do social que o legitima, existe
para confirmar, negar, transfigurar ou ultrapassar a realidade. O imaginario compde-
se de representages sobre o mundo do vivido, do visivel e do experimentado, mas
também sobre os sonhos, os desejos e os medos de cada época, sobre o ndo tangivel e
0 ndo-visivel visivel, mas que passa a existir e ter forca de real para aqueles que o



vivenciam. [...] Capturar as razfes e o0s sentimentos que qualificam a realidade, que
expressam os sentidos que 0s homens, em cada momento da historia, foram capazes
de dar a si proprios e ao mundo, constituiria o creme de la créme da historia, a meta
buscada por cada pesquisador! Funcionaria como o reduto mais intimo da enargheia,
esta impressao de vida ou forca vital deixada pelos homens no mundo (PESAVENTO,
2006, p. 49-50).

Por mais que a presente pesquisa relacione-se com a linha da Historia Cultural, ao
longo desse estudo entramos em contato, quando necessario, com as esferas das Historias
Politica e Econdmica, para explicitar ou contextualizar certos momentos historicos que foram
importantes para a construcao das representacfes negativas dos povos originarios. Por exemplo,
tivemos de discutir a economia de Portugal para compreender o motivo da expansao comercial
e maritima, que culminou, entre outras causas, na invasdo do territorio brasileiro.

Dessa forma, em relacdo ao quadro metodoldgico-documental, chancelamos que
nossa analise trata-se de uma pesquisa qualitativa, haja vista que investigamos um aspecto
sociocultural que aglutina as contribuicdes de historiadores e antrop6logos, que se debrucaram,
primordial e essencialmente, sobre documentos histéricos produzidos na época colonial do
Brasil do século XVI, fossem produzidos na prépria col6nia, fossem produzidos na Europa do
mesmo século. Entre tais documentos, destacamos cartas, relatos manuscritos e livros
organizados a partir desse tema, elaborados no referido século. No tocante a significancia da
pesquisa qualitativa, as autoras Denise Silveira e Fernanda Cordova, em dialogo com Minayo,
discutem que a pesquisa qualitativa “trabalha com o universo de significados, motivos,
aspiracdes, crengas, valores e atitudes, o que corresponde a um espa¢o mais profundo das
relacBes, dos processos e dos fendmenos que ndo podem ser reduzidos a operacionalizacdo de
variaveis” (SILVEIRA; CORDOVA, 2009, p. 32).

A pertinéncia de tais fontes, no ambito do tema da pesquisa, se encontra em
demonstrar como os individuos pensavam e agiam em determinada época, ndo so aqueles que
viveram em certo periodo histérico, mas também os autores de cartas e relatos em geral. Através
dos escritos préprios de época, pode-se questionar a respeito de interesses politicos,
mentalidades sociais, a¢cdes conduzidas no periodo, a religido predominante, entre outras
questdes. Nesse sentido, as cartas e relatos foram fundamentais para se construir um panorama
das representaces vilipendiosas construidas acerca dos povos indigenas durante o século XVI.

Em suma, o objetivo principal dessa pesquisa consiste em analisar as representagoes
sociais pejorativas que foram desenvolvidas em torno dos povos indigenas brasileiros no
periodo colonial, adotando-se o recorte histérico-temporal concentrado no século XVI, através

da investigacdo de cartas, relatos e escritos, nos quais 0s autores designavam aos povos
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originarios termos relacionados a bestialidade, a selvageria, a violéncia, a inocéncia, a luxdria,
entre outros termos deturpadores.

A pesquisa foi dividida em dois capitulos, tendo, respectivamente, trés
subcapitulos, para melhor entendimento e desenvolvimento do estudo. Assim, o primeiro
capitulo foi nomeado como “Os negros da terra: Humanos ou bestas? ”. O primeiro subcapitulo
consiste em uma analise detalhada da sociedade europeia lusitana, e os motivos da expansdo
comercial de Portugal, tendo como consequéncia a chegada de tal povo ao Brasil; ja o segundo
subcapitulo constitui uma investigacéo sobre a cultura e vida indigena no Brasil pré-cabralino;
e, por fim, o Gltimo subcapitulo promove um dialogo acerca de como ocorreu o primeiro contato
entre indigenas e portugueses, e o desenvolvimento do comportamento e tratamento entre
ambos os povos ao longo dos primeiros trinta anos de colonizacao (com atencdes direcionadas
ao escambo, a instalacdo dos europeus na costa brasileira, e assim por diante).

O segundo capitulo, nomeado como “Negros da terra: incompreendidos em sua
alteridade”, traz em seu primeiro subcapitulo uma contextualizacdo da mentalidade europeia
lusitana, desde a esfera social até a esfera religiosa, com o intuito de embasar 0s possiveis
principios que fundamentaram a forma como os portugueses agiram frente aos povos nativos;
0 segundo subcapitulo desenvolve a andlise das primeiras representacdes que se formaram dos
indigenas: inocentes, ingénuos, moldaveis, etc.; finalmente, o ultimo subcapitulo examina as
posteriores representacdes negativas dos indigenas, as quais, por sua vez, manifestam-se como

herancas socais violentas para 0s nativos até os dias atuais.
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2 OS NEGROS DA TERRA: HUMANOS OU BESTAS?

Para refletir sobre toda a dindmica pretendida nesse estudo, se faz de suma importancia
analisar e compreender o passado, em certa medida, no ponto culminante do inicio do atual
racismo étnico e cultural, que advém de uma estrutura socioeconémica vivenciada por alguns
paises europeus a partir da transi¢do medievo-moderna.

Tal configuracdo pode ser entendida, inicialmente, a partir dos séculos XV e XVI, em
que as acdes, pensamentos e decisdes construiram e deram rumo a um futuro que mesclava um
potencial ganho econdmico, a propagacdo da fé cristd — obtendo, entdo, o contentamento e
béncgédos de Deus — e, ndo menos importante, alimentar, finalmente, determinada curiosidade

acerca dos possiveis mundos que ndo a Europa, antes desconhecidos por ela.

2.1 Os motivos da chegada e colonizacao dos portugueses no Brasil

No tocante ao entender as configuracdes historicas iniciais do Brasil, com vistas aos
povos indigenas, as exposicGes sobre o Império Colonial Portugués trardo a percepcédo e a
amplitude necessarias, abrindo caminhos fundamentais para conceber: a paisagem da chegada
e invasdo dos portugueses ao atual Brasil, as relacbes econdmicas — tanto internas no territorio,
quanto externas e estabelecidas com outros impérios e na¢des —, assim como as novas relacdes
sociais que ja se encontravam entre indigenas, e, posteriormente, entre esses povos e 0S
europeus, mapeando todos 0s processos de escravizacao e subordinacdo que perduraram e se
modificaram ao longo do tempo, chegando ao atual século XXI, no qual ainda perdura o
estrutural racismo étnico.

A vista disso, entendemos que a populacéo de Portugal (cuja mentalidade propiciou
as navegac0es e expansdes maritimas que levaram ao “descobrimento” do Brasil) era composta
socialmente pela nobreza, pelo clero e pelo povo. Contudo, essas ordens sociais eram
complexas o suficiente para existirem camadas dentro delas, e entre as mesmas, uma outra parte
da populacéo que tinha suas profissdes dentro de um &mbito de desenvolvimento em expansao
(BOXER, 2002).

A nobreza era composta por todos aqueles que possuiam a maior concentragdo de
riquezas, e normalmente estavam mais proximos ao Rei, aconselhando-o ou acompanhando-o.
O clero também era complexo, pois a Igreja Catolica tinha em seu interior sua propria hierarquia
religiosa, somado ao fato de existirem "bispos de sangue real como padres de aldeia quase

iletrados [...]" (BOXER, 2002, p. 29). Em tal configuracdo, os fidalgos, os cavaleiros e 0s
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possuidores de terras colocavam-se ao lado do clero enquanto elementos socialmente
privilegiados, configurando a classe dominante no aspecto econémico (BOXER, 2002).

Por altimo, e ndo menos importante, havia 0 povo, composto ndo apenas por
camponeses e pescadores - considerados a maior parte da populacdo de Portugal -, mas também
por ricos donos de terras (os quais, inclusive, conseguiam contratar m&o de obra), por artesdos
e por pobres dependentes da agricultura de subsisténcia familiar (BOXER, 2002). Além deles,
havia médicos, mercadores, advogados e oficiais da Coroa, 0s quais, mesmo compondo um
setor social minoritario, viram sua influéncia crescer de pouco em pouco (BOXER, 2002).

No tocante a parte territorial em si, a maior porcdo de Portugal era rochosa, cheia
de pedras, escorregadia, e seu solo praticamente era deficiente em nutrientes necessarios para
o plantio, com colheitas escassas. As chuvas eram totalmente instaveis e imprevisiveis, de modo
que ou chovia muito ou era totalmente inexistente a precipitacdo (BOXER, 2002).

Com relagdo as cidades, eram afastadas geograficamente e encontradas em montes
altos. A respeito da demografia, temos o seguinte quadro: mesmo que Portugal ja tivesse sofrido
com a Peste Negra (1348-1349) e com as guerras contra Castela, ocasionando inimeras mortes,
a populacdo contava a época das expansdes maritimas mais ou menos um milhdo de habitantes.
Nesse sentido, é importante salientar que a maior parte da populacdo era formada por
camponeses — 0S mesmos que se sobrecarregavam com os impostos da Coroa, isto é, a parte da
sociedade que mais pagava os tributos. Com relacdo a distribuicdo demogréfica, a maioria da
populacdo se encontrava em Porto, Braga, Guimarées, Coimbra e Braganca (BOXER, 2002).

Em vista disso, a vida nos campos nao era facil para aqueles que ndo eram donos
de terras, pois tinham uma economia baseada em trocas, plantando cereais (como trigo ou
milho), ou dedicando-se a producdo de vinho e azeite, caso a terra fosse fertil o suficiente. No
gue concerne aqueles que se localizavam na area urbana, tais como artesdos, médicos e
advogados, por exemplo, tinham seu préprio negdcio, e todos que desejassem seus Servicos ja
sabiam onde encontra-los, tendo, nesse caso, suas respectivas rendas proprias, mas nao tao
estimados socialmente (BOXER, 2002).

Posto isso, a economia de Portugal no que diz respeito a relagdo comercial com os
outros paises, através dos mares, era baseada na exportacao de peixes, vinho, frutas, sal, cortica,
azeite e favas, sendo negociados com Flandres, Marrocos, Inglaterra e o Mediterraneo; em
contrapartida, os portugueses compravam da Europa Setentrional os tecidos, trigo, madeira,
ferro, ouro e prata, e, através do Marrocos, compravam moedas de ouro (BOXER, 2002).

N&o obstante, mesmo que o pais realizasse transa¢des econémicas via ultramar, 0s

portugueses ndo eram inatos grandes navegadores e exploradores, bastando analisar as
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diferengas entre o litoral e o interior do pais, com numerosos habitantes nesse Gltimo, e poucos
marinheiros no primeiro, ocorrendo, inclusive, durante varios momentos, a falta de
navegadores. Além disso, a propria condi¢do costeira rochosa de Portugal limitava os portos
em apenas dois deles (BOXER, 2002).

Com isso, indaga-se como uma populagéo tdo desigual, com poucos rendimentos
agricolas devido a propria terra, tendo a falta, diversas vezes, de marinheiros especializados,
obteve impulso e motivos tao fortes para, durante tempos seguintes, angariar éxito comercial
no mar, através das Indias e suas respectivas especiarias, somado & invasdo da América,
subjugando os povos indigenas, escravizando tanto esses quantos africanos, lucrando com o
comércio de pau-brasil e agucareiro. As respostas para tais ddvidas ndo atingem um veredito
entre os historiadores, devido a varios processos e fatos que sao considerados (BOXER, 2002).

No impulso inicial a toda uma trama histdrica social e politica que envolve a
América do Sul, estd uma curiosidade entre o povo portugués que foi construida ao longo dos
anos, atraves de relatos de viagens misteriosas e, na maioria das vezes, extremamente
fantasiosas, que revelavam as belezas do mundo oriental. E, em um primeiro momento, tal
motivo para desbravar novos mares e terras pode parecer pouco influente, contudo era o que
mais predominava na mente de muitos individuos de Portugal, perpassando algumas classes
sociais (BOXER, 2002; SOUZA, 2000).

Relatos como o de sir John Mandeville e as historias de Marco Polo contribuiram
em demasia para aflorar a imaginacdo portuguesa (BOXER, 2002). Em outras palavras, "no
século XII, o maravilhoso ganhou forga nova e passou a se mesclar a descri¢des geograficas do
mundo desconhecido ou pouco conhecido dos europeus [...]" (SOUZA, 2000, p. 23), isto €, no
imaginario portugués difundia-se a ideia de que os seres humanos e a natureza (inclusive os
animais) eram fantasticos, diferentes e totalmente exuberantes; a no¢ao de territério em outras
partes do mundo era incorporada pela ideia de haver seres humanos gigantes, homens que
possuiam somente um olho na face, sereias e monstros marinhos, entre outros que parecem
habitar o ambito mitoldgico (SOUZA, 2000).

Concomitantemente, existia um impulso de grande influéncia entre os portugueses,
motivando-os a atravessar os mares e enfrentar seus medos: o fantéstico e misterioso rei Preste
Jodo. Sobre este soberano, existia uma lenda que ja perdurava ha mais de um século antes das
expansdes ultramarinas, na qual acreditava-se que essa figura era descendente dos reis magos,
0s quais, segundo o cristianismo, teriam visitado Jesus Cristo ap0s seu nascimento para
homenagea-lo (SOUZA, 2000).
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Além disso, por ser considerado inimigo atroz dos “infiéis”, a ideia dos europeus
em conhecé-lo era obter ajuda contra 0s mouros (mugulmanos). O hipotético antagonismo entre
0 misterioso monarca e os “sarracenos” vinha do tempo da primeira Cruzada, no seculo XI,
guando uma suposta carta vinda de Preste Jodo surgiu e comegou a circular. Contudo, ha uma
certa ambiguidade sobre a quem se destinava a carta, pois o possivel primeiro registro do texto
é de Otan de Freising, de 1145, e logo apés vinte anos, teria 0 Rei escrito também a Alexandre
I11, Manuel Comneno e Frederico Barba-Ruiva (SOUZA, 2000).

Quanto a suposta carta escrita ao imperador Manuel Comneno, percebe-se que ha
um contexto sagrado e outro secular: o relato apresenta Preste Jodo como um sacerdote crist&o,
tendo incontaveis vassalos ao seu redor, e relatos encantadores acerca do mundo que o cercava,
desde riquezas até monstros, com palécios extravagantes, aguas miraculosas, pedras preciosas,
e também centauros, homens com cabeca de cachorro, gigantes, e outros seres mitologicos. A
localizagio de seu fantastico reino era incerta, passando por Mesopotamia, China, Indias,
Ardbia, Africa Ocidental e culminando na Eti6pia. Tal figura expressa o quanto do imaginario
europeu influenciou o desbravar dos mares, e 0s portugueses tiveram papel fundamental nessa
busca (SOUZA, 2000).

Para mais, a crenca era to enraizada e fortemente acreditada que em 1487 D. Jo&o
I deu ordens para Afonso de Paiva e Pero da Covilha, descobrirem o trajeto terrestre as indias
e identificarem a Terra do Preste Jodo. Portanto, o rei soberano foi um dos grandes impulsos
para 0s portugueses iniciarem as expansfes maritimas (BOXER, 2002).

Por outro lado, a procura de especiarias orientais foi mais um dos propulsores
fundamentais para que 0s europeus investissem nas viagens, surgindo conjuntamente com o
desejo de encontrar Preste Jodo, pois a deslumbrante carta do monarca misterioso trazia
mencdes a pimenta, cravo-da-india, incluindo as redes comerciais estabelecidas em Africa, ja
vislumbradas pelos portugueses (VILHENA, 2001).

De outra forma, o incessante desejo de ouro da Guiné movimentou ndo so esforgcos
fisicos, mas também lucrativos, quando finalmente iniciaram o comércio com os africanos. Tal
interesse surgiu com a ocupacgéo portuguesa de Celta (1415), ao obterem informagdes acerca
das terras negras do Alto Niger e Senegal, onde, segundo os relatos, existia ouro. Além disso,
poderiam ja ter esse conhecimento com acesso a0 mapa cataldo, de 1437, ou de falas de
comerciantes judeus (BOXER, 2002). Entdo, em 1442, conseguiram o p6 de ouro na Africa
Ocidental e o levaram até Portugal; a partir de entdo, os mercadores africanos comegaram a
desviar o ouro para rotas distantes das feitorias lusitanas (uma fortificada em Arguim, e as

demais ndo fortificadas na costa da Senegambia para 0s barcos e postos comerciais
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portugueses). O ouro desviado vinha dos reinos de Mali e de Gana, e ia até Tungubutu, para ser
comercializado com arabes e mouros, que com a ajuda de camelos ao longo do Saara,

carregavam a mercadoria aos Estados Islamicos do Norte da Africa (BOXER, 2002).

2.2 A esfera indigena pré-cabralina

Apo6s a investigacdo acerca da realidade lusitana que ndo somente antecede as
expansdes ultramarinas, mas também sobre os efeitos sociais e comerciais consequentes de tais
navegacOes em outros territorios, € significativo e fundamental nesse subcapitulo analisarmos
a vida dos povos indigenas sob diversas esferas. Tal discussdo é de suma importancia para
compreendermos como Se encontravam 0s povos nativos antes da invaséo dos portugueses no
que hoje é o Brasil, isto €, onde se localizavam, como enxergavam o ambiente que 0s cercava,
0 que cultuavam, plantavam, de que modo se organizavam socialmente, entre tantas outras
particularidades. Para além disso, o presente subcapitulo visa dialogar com a extraordinaria e
tdo diversa cultura indigena, a fim de realizar um contraponto com as visdes de auséncia
impostas aos indigenas através dos portugueses (essas que serdo analisadas no segundo capitulo
desse trabalho), devido a falta de empatia e compreensdo da alteridade ao representarem 0s
comportamentos cotidianos dos povos originarios como inferiores.

O indigena antes da chegada dos europeus tinha seus modos de vida, religiosidade,
cultura e uma forma de enxergar a realidade de maneira Unica, isto é, tratava-se de um conjunto
de povos que, assim como outros, tinha (e ainda tem) a sua identidade. Ap6s a invasdo dos
portugueses no litoral da América do Sul, hoje Brasil, desde entdo, pouco ou nada se valorizou
ou compreendeu da cultura tdo diversa que é a indigena. Contudo, atualmente, devido as
proprias lutas desses povos e da transformacdo e mudanca das Ciéncias Sociais, busca-se
resgatar a esséncia desses individuos que sabiam respeitar a natureza, 0s animais e a si préprios,
com sabedoria milenar. E notério que a conjuntura atual necessita dos povos indigenas devido
a tal compreensdo que possuem do carater natural do planeta Terra e de valores que extrapolam
0 ganho do trabalho exclusivo em forma de dinheiro.

Os incontaveis povos indigenas ocuparam toda a costa atlantica da América do Sul
durante milénios a fio, e estavam em um ritmo de habitar o local, desocupar e voltar ao mesmo
territorio. Contudo, acredita-se que nos Ultimos séculos os indigenas de fala Tupi iniciaram,
entdo, uma ocupacao desse territorio a beira-mar, expulsando os moradores que la estavam,
além de se alojarem também pelo estado do atual Amazonas acima, e ao longo dos rios

Paraguai, Guaporé, Tapajos, chegando as suas nascentes (RIBEIRO, 1995).
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Esse conjunto de indigenas que se expressavam através do Tupi e que se
encontravam em toda costa brasileira denomina-se Tupi-Guarani; e dessa familia, havia a
ramificacdo linguistico-cultural para os chamados Tupinamba e os Guarani. Os primeiros
ocupavam a faixa litordnea que viria a ser o Norte, até a atual Cananéia; ja os segundos
habitavam a bacia dos rios Parana e Paraguai, assim como o espaco territorial da Cananéia e o
extremo sul do Brasil. Diante disso, a nomenclatura geral dos Tupinambé e dos Guarani como
pertencentes a familia Tupi-Guarani é resultado da similitude dos modos de vida desses povos
(FAUSTO, 2006).

Para além dos povos da familia Tupi-Guarani na extensdo litoranea do Brasil, havia
também os Goitacazes, na foz do Rio Paraiba; os Aimorés, vivendo no que é hoje o sul da
Bahia, até o norte do Espirito Santo; e os Tremembés, que ocupavam o trecho do que viria a ser
0 Ceara e 0 Maranhdo. Esses grupos, de conhecimento dos Tupi-Guarani, eram chamados por
eles de Tapuia, visto que ndo falavam a mesma lingua (FAUSTO, 2006). Tais indigenas
descontinuavam a ocupacdo dos Tupi-Guarani, e comprovam a diversidade dos povos
originarios.

Embora ndo tenhamos acesso aos himeros exatos, estima-se que 0S povos nativos
contabilizavam cerca de um milh&o de habitantes, que se dividiam em grupos tribais, e em sua
complexidade se juntavam em aldeias que variavam entre trezentos a dois mil indigenas
(RIBEIRO, 1995). Por outro lado, também ha a possibilidade de moradia no territério de
aproximadamente dois milhdes de indigenas em toda costa, e cinco milhGes na Amazonia; esses
dados sem precisdo advém do fato de haver dificuldades em obté-los (FAUSTO, 2006).

Assim, mesmo que se encontrassem em uma mesma etnia, ndo se reconheciam
como nagdo, e, portanto, ndo se uniam politicamente - muito embora tenham se aliado,
exclusivamente, contra 0s portugueses -, Visto que a matriz Tupi se separava em outras raizes
culturais autbnomas, que ao ndo manterem contato umas com as outras, iam se transformando
em unicas e singulares e rivalizando entre si mesmas (RIBEIRO, 1995).

Ja o cotidiano dos povos indigenas era marcado pela subsisténcia, rituais sociais e
religiosos, com a participacéo especial da natureza e o respeito a ela dedicado. Desse modo, a
agricultura era um dos meios que encontravam para 0 consumo préprio, sustento e manutengao
da vida (RIBEIRO, 1995). Com a ajuda de outras populac¢@es, 0os grupos Tupi conseguiram
domesticar plantas diversas para cultivar em seus terrenos, objetivando consumi-las. Nesse
sentido, a mais admiravel realizacdo foi a de aprender a lidar com a mandioca: sendo venenosa,

para poder ingeri-la era necessario retirar o acido cianidrico da mesma, e assim o fizeram
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(RIBEIRO, 1995); através disso, conseguiram produzir a farinha, a qual, com a invasdo
europeia, sustentou os portugueses na colénia (FAUSTO, 2006).

Para além da mandioca, plantavam outros alimentos como: batata-doce, abobora,
feijdo, milho, amendoim, caraud, cabacas, abacaxi, guarana, maméao, cara, cuias, erva-mate,
tabaco, algod&o, pimenta, entre outras, como o caju e pequi, que advém de arvores (RIBEIRO,
1995). Ao passo que a agricultura propiciava alimentacdo, também possibilitava fontes de
matéria-prima, diversos estimulantes, condimentos, inclusive venenos, e com isso ndo tinham
dificuldades alimentares, exceto em certas estacfes do ano, em que ocorria caréncia ou fartura
de alimentos, e, por esse fator também eram adeptos da caca e da pesca (RIBEIRO, 1995).

Afim de plantarem, escolhiam os melhores territorios, derrubavam as arvores com
machados e queimavam o local para limpeza (FAUSTO, 2006; RIBEIRO, 1995). Contudo, ndo
se instalavam definitivamente no local, visto que partiam para outro ambiente quando a terra
nédo conseguia mais fornecer alimentos.

A vista disso, dentre os varios costumes do modo de vida indigena se encontra
também a forma de se morar. Levando em consideracdo que cultura é a maneira que
determinado povo se alimenta, comunica, enxerga a Si mesmo € ao universo, entre outros, a
moradia também é peculiar a cada cultura (MUNDURUKU, 2010; RIBEIRO, 1987).

Assim, os povos nativos dormem em habitacdes que variam de acordo com a
necessidade de cada sociedade indigena; e, também, sdo organizadas e construidas de maneiras
diferentes devido ao mesmo motivo. Dessa forma, o conjunto de moradias indigenas denomina-
se aldeias, que podem ser fixas ou ndo, tendo em vista que 0s povos semindémades constroem
suas casas, porém estdo sempre se deslocando, e, portanto, as habitacdes sdo arquitetadas de
maneira a suprir as exigéncias de cada modo de vida, seja pela sobrevivéncia, seja por mudancas
sazonais (MUNDURUKU, 2010; RIBEIRO, 1987).

Posto isso, as aldeias podem ser classificadas das seguintes formas: aldeia circular;
aldeia retangular e aldeia linear (MUNDURUKU, 2010). A primeira consiste na disposicao das
casas em circulos, tendo um espago interno para que ocorram diversas cerimoénias e interacoes
proprias da sociedade; em relacdo a segunda, as casas sdo construidas em um formato de "U",
e também possuem um espaco ao meio para atividades especificas; j4 a terceira, foi influenciada
por populacGes regionais, pois as habitagdes sdo ordenadas paralelamente umas as outras
(MUNDURUKU, 2010).

Nesse sentido, para cada tipo de aldeamento, ha um povo especifico. Como

exemplo, as aldeias circulares séo encontradas nas constru¢des dos Bororo; as retangulares,
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com o0s povos Xavante, Asurini, Surui; e as lineares, entre os Karajd e os Munduruku
(MUNDURUKU, 2010).

Ja na esfera das relagcfes sociais, no tocante as cerimonias, 0 casamento € uma
maneira de unir e construir familias, visto que o namoro é quase inexistente entre 0s nativos.
Nesse sentido, cada povo indigena enxerga e compreende a unido matrimonial, havendo,
portanto, cerimdnias e formas diferentes de se casar individuos indigenas (MUNDURUKU,
2010).

Assim, para certos povos, ha ritos de maioridade, isto €, uma celebracdo que marca
0 momento na vida de um indigena da transicdo da menoridade a maioridade, ou melhor, da
infantilidade ao momento de responsabilizacdo de seus atos e falas préprios. Com isso, apds
tais rituais, ha regras especificas a serem seguidas para quem deseja se casar (MUNDURUKU,
2010).

Por outro lado, existem os casamentos planejados entre familias no intuito de se
unirem, a fim de se ajudarem ou formar aliangas sociais. Para tal, podem se casar tanto apds a
maioridade, quanto serem declarados noivos desde muito jovens. Inclusive, em certas
sociedades indigenas, o casamento pode acontecer entre uma menina e um homem ja adulto,
desenvolvido. Contudo, ndo ha uma obrigacdo efetiva do matriménio acontecer, pois o noivado,
em certos momentos, pode néo se efetivar de fato (MUNDURUKU, 2010).

Além disso, a separacdo entre os unidos pelos lagos matrimoniais pode acontecer
de forma natural, o que difere da vida e olhar do europeu portugués, sendo que o mesmo teria
julgado tal ato social como imoral, aquilo que iria contra os preceitos da Igreja Catdlica
(MUNDURUKU, 2010).

Ao que se refere a organizacdo politica das sociedades indigenas, como sao
resolvidos os conflitos, como sdo escolhidas e pensadas as decisbes, a figura do chefe é
essencial para representar a comunidade. Isto significa que os povos nativos valorizam a
lideranca sob a forma de um lider, e, para que o mesmo seja escolhido, é necessario que tenha
qualidades sociais e politicas essenciais para exercer sua funcédo social, haja vista que ha grupos
gue competem entre si para o cargo (CLASTRES, 2012; MUNDURUKU, 2010).

Dentre as virtudes, encontra-se a generosidade; o saber as historias e trajetos de seu
préprio povo; boa comunicacdo para ser compreendido; exemplar ao realizar os trabalhos que
precisam ser feitos dentro da comunidade, entre varios outros atributos proprios de um chefe.
Além disso, ter amizades, estabelecendo relagcdes com outros individuos, é crucial para que sua
boa imagem politica permaneca sendo vista com admiracdo pela populacdo (CLASTRES,
2012; MUNDURUKU, 2010).
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Nesse sentido, a autoridade de um chefe é limitada, pois 0 mesmo comanda a
populacéo, e esta também comanda o chefe, isto &, as sentengas do lider tém de fazer sentido e
ser aceitas por todos, caso contrario perdera sua influéncia e respeito, e, consequentemente, a
capacidade de evitar e apaziguar conflitos (CLASTRES, 2012; MUNDURUKU, 2010).

Jaem relacdo a punices especificas, dentre certos povos indigenas, o chefe nao ird
decidir sobre o veredito, pois a familia afetada ir& determinar a melhor acéo cabivel, ou seja, o
chefe se abstém para que os envolvidos possam entrar em um acordo. Contudo, se toda a
comunidade estiver sendo prejudicada por diversas questdes, o chefe convida todos da aldeia
para um didlogo conjunto - assembleia -, ou realiza o Conselho dos Ancidos para, entre si,
solucionar o problema (MUNDURUKU, 2010).

Sob outro enfoque, dentre as varias perspectivas constitutivas da vida indigena,
encontra-se a religido, envolta por mitos e mistérios, que logo ap6s a chegada dos europeus ao
continente sul-americano sera vista como maligna pelos mesmos, posto ser repleta de deuses e
historias incompreensiveis aos portugueses. Assim, a religido dos povos indigenas é complexa
e diversa, uma vez que toda a rede de crencas advém de variados grupos indigenas, que possuem
sua propria visdo de mundo e modo de vida peculiar (SILVA, 1994).

Com isso, é de suma importancia compreender a consequéncia do afastamento e o
isolamento geogréfico que ocorreram ao longo da passagem do tempo entre os povos Tupi-
Guarani, dando origem a diversas mudancas e variagdes na religido, e, por isso, a multiplicidade
da mesma existe. Contudo, ha semelhancas e bases que ndo se transmutaram durante todo o
transcorrer do tempo, permitindo uma afinidade entre as crencas, gerando uma identidade de fé
prépria dos povos nativos (LARAIA, 2005).

Inicialmente, a religido indigena é permeada por mitos profundos, com histérias
extraordinarias e surpreendentes, seres de muito poder, mas que acima de tudo traduzem e
fazem alusdo a vida cotidiana, filosofia e a0 modo de viver dos povos nativos. Assim, dentro
da l6gica dos mitos, no universo "ha ordem, ha classificacdo, ha oposicao Idgica, ha hierarquia,
categorias inclusivas e exclusivas [...]" (SILVA, 1994, p. 81), e, nesse sentido, a fé contribuira
em todo o aspecto da realidade indigena, guiando a forma de enxergar a vida, de se portar frente
a si mesmo e aos demais da comunidade, inclusive na resolucdo de problemas (SILVA, 1994).

Nessa perspectiva, para os povos da familia linguistica J&, existem diversos seres
que vivem em um mundo subterraneo, terrestre, subaquatico e celeste; além disso, Sol e Lua
sdo irmaos gémeos, frutos da vivéncia de herdis miticos; antes de tudo ser criado, a desordem
imperava (JECUPE, 1998; SILVA, 1994). Em contrapartida, na religiosidade dos povos de

lingua Tukano, na regido do Alto Rio Negro, tudo que existe foi criado por seres miticos;
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contudo, de dentro de uma anaconda ancestral que realizava o percurso do rio, emergiram, em
locais especificos, os povos originarios de cada regido, com suas atribuicdes e especificidades
(JECUPE, 1998; SILVA, 1994).

E a religiosidade interage de forma tdo continua no cotidiano indigena, que todo o
universo, o espaco no qual estdo inseridos e a propria moradia - a maloca - se moldam para
reproduzir o padrdo social e cultural, de acordo com o grau de parentesco dos individuos
(SILVA, 1994).

De outra forma, para os Bakairi, ha uma energia chamada de Ekuru, que transmite
vida a todos 0s seres vivos e ndo vivos, que se movimenta em fluxos continuos de renovacgao
através da morte e da vida. Assim como para 0 povo Karib, h& inimeras dimensbes que
dialogam de forma a integrar o todo (SILVA, 1994).

Para além disso, um dos atores fundamentais na préatica da fé indigena € o xama,
que tem o poder de se deslocar entre dimensdes, garantindo o fluxo adequado de energia, além
de proporcionar a cura de diversas doencas ao saber controlar e afastar espiritos que causam
enfermidades (LARAIA, 2005; SILVA, 1994). Tal termo, xam, € utilizado por etn6logos para
representar todo aquele gque entre as sociedades indigenas € dotado de poder magico; em lingua
Tupi-Guarani, o termo correto para tal individuo é pai’é, que traduzido para o portugués
significa pajé (LARAIA, 2005).

Outro fator de grande relevancia na préatica religiosa indigena é o proprio ritual,
momento no qual pode-se realizar transformacdes, curas, renovacgdes, inclusive, reviver o
momento de criacdo do cosmos, através da habilidade e saber do pa’ié (LARAIA, 2005;
SILVA, 1994).

Sendo assim, a fé indigena, de um modo geral, se fundamenta em uma filosofia de
respeito a natureza, equilibrio ao usufruir da mesma, haja vista que o descontrole pode trazer
consequéncias danosas, como doencas, causadas por espiritos que habitam o todo; uma forma
diferente de enxergar a morte, como sendo parte de uma renovagao necessaria, e uma concepgao
de que o ser humano é apenas uma pequena parte de toda uma complexa rede existente no
cosmos (MUNDURUKU, 2010; SILVA, 1994).

2.3 As primeiras e posteriores reacdes e imagens entre indigenas e europeus

Devido a expansdo maritima portuguesa, com suas inimeras razdes econdmicas e

sociais, no dia 22 de abril de 1500, chegou, a costa do Brasil, a frota de treze navios chefiada e
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liderada pelo fidalgo Pedro Alvares Cabral, em uma idade de mais ou menos 30 anos
(BETTENCOURT, 1994; FAUSTO, 2006).

A missdo é envolta por mistérios, pois ndo se sabe ao certo se realmente o
comandante estava em direcdo as Indias e devido a forcas maritimas, acidentalmente, chegou
em terras brasileiras, ou se devido a real existéncia de conhecimentos prévios do Novo Mundo,
Cabral, secretamente, tentava chegar ao local de terras novas, que propiciavam historias e
desabrochar da imaginacao; de qualquer modo, é certo que todos no navio avistaram terras no
dia 21 de abril de 1500, porém sé ancoraram no dia 22 do mesmo més (FAUSTO, 2006).

Nesse sentido, entre os viajantes e tripulantes, se encontrava um passageiro que
seguia rumo a Calicute chamado Péro Vaz de Caminha, que tinha em sua posse o cargo de
escrivdo geral na ida as Indias. Contudo, com a nova realidade posta & sua frente, escreveu,
detalhadamente, aos olhos dos portugueses, a nova terra, e, sobretudo, a respeito dos povos
indigenas, dando origem a uma obra primordial (BETTENCOURT, 1994).

Em contrapartida, mesmo que Caminha tenha realizado grandes descri¢des
romanticas, e sua carta seja considerada, atualmente, uma das obras-primas da literatura da
época, 0s primeiros trinta anos apds a "descoberta”, por parte dos europeus, da nova terra,
passaram despercebidos aos olhos dos portugueses, ndo sendo vista como relevante ou
significativa para que fosse colonizada; o Rei Dom Manuel 111 nomeou a terra - que antes
pensava ser apenas uma ilha - de Vera Cruz, seguida de Santa Cruz, e praticamente ficou
conhecida apenas como um local exo6tico (BETTENCOURT, 1994; FAUSTO, 2006).

No entanto, mesmo que nao houvesse um grande interesse, iniciou-se uma atividade
econémica — tornando-se a principal daquele momento — que se baseou na extracdo de pau-
brasil, feita a partir do escambo entre portugueses e indigenas, no qual aqueles ofereciam certos
utensilios para 0s povos nativos, tais como machados, foices, facas, tecidos, entre outros, em
troca da madeira de pau-brasil, além de papagaios, araras e farinha de mandioca (CUNHA,
1992; FAUSTO, 2006).

Dessa forma, foram empreendidas as primeiras formas de exploracao do territorio
a partir do sistema de feitorias (a mesma realizada pelos portugueses na costa africana). A partir
disso, as terras foram arrendadas a comerciantes de Lisboa, tendo como dirigente Ferndo de
Noronha, que ganhou o monopdlio comercial. Sua fungdo como tal era a de percorrer 2 mil
quildmetros da costa com a ajuda de seis navios e construir uma feitoria a cada ano. Contudo,
em 1505, a Coroa decidiu realizar a gestao por si propria (FAUSTO, 2006).

Assim, mesmo que inicialmente a Coroa Portuguesa ndo tenha dado tanta atengéo

a descoberta do Novo Mundo, decidiu que era preciso, enfim, colonizar a terra, ja que também
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estava em disputa pela mesma, ndo s6 com espanhdis, mas também com franceses, esses que
mais ameacaram o mercado portugués, pois também comercializaram a madeira de pau-brasil,
enquanto que o Tratado de Tordesilhas (1494) sustentava uma politica que os territérios do
hemisfério oeste eram de posse da Espanha, e as do Hemisfério leste de Portugal (FAUSTO,
2006).

Nesse sentido, com a expedicdo de Martim Afonso de Sousa em 1531, inaugurou-
se uma nova exploracdo da costa para colonizacdo, além da concessdo ndo-hereditaria de
territérios; somado a isto, em 1534 Dom Jodo |11 formulou o sistema de capitanias hereditarias,
segundo o qual toda a costa leste do Brasil foi dividida em quinze partes, e cada uma tinha como
responsavel um capitdo-donatario, sendo apenas administradores e ndo proprietarios; com isso,
houve a construcdo de engenhos de acgucar, depositos e moinhos de agua (FAUSTO, 2006).

Como resultado dessa nova forma de enxergar o Novo Mundo e se fixar nele,
também se transformou a forma de negociar e se comportar com os indigenas. A partir do
momento que o rei Dom Jodo Il instaurou o Governo Geral no Brasil, em 1548, novos
personagens surgiram na Histéria competindo em favor de seus proprios interesses, a saber 0s
colonos, a propria Coroa Portuguesa e os missionarios das ordens religiosas da Igreja Catdlica
(CUNHA, 1992).

Com efeito, os europeus ndo mais se satisfaziam com o desenvolvimento
econdmico via escambo até entdo realizado, pois precisavam de uma numerosa e sedentaria
méao-de-obra, visto que era preciso produzir nos engenhos; foi nessa circunstancia que a
escravizagao dos povos indigenas comecou (CUNHA, 1992; MONTEIRO, 1994).

Para melhor compreensdo, a partir de 1540 houve um aumento no sucesso das
empresas coloniais ao longo do litoral, tendo como exemplo a capitania de Séo Vicente que ja
se estimava ter seis engenhos, com mais de trés mil escravizados; com isso, uma maior
producdo era necessaria, assim como outros géneros, tais como alimentos (MONTEIRO, 1994).
Mesmo que houvesse certos latifundiarios que utilizavam negros escravizados oriundos da
Africa Ocidental através da compra, quase todos preferiram a mao de obra dos povos nativos
(MONTEIRO, 1994).

Com isso, 0 escambo ndo supria a alta demanda dos europeus devido ao novo
momento econémico, além da ajuda dos indigenas se tornar escassa, pois as trocas que 0S
nativos realizavam se baseavam em um ato simbolico préoprio de sua cultura, haja vista que
quando ajudaram os portugueses visavam uma alianga com 0s mesmos, ndo havendo, portanto,
uma intengdo mercadolégica (MONTEIRO, 1994).
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Dessa forma, para além do escambo, 0s europeus comegaram a incentivar guerras
entre 0S povos originarios, para que surgissem cativos, e 0s mesmos pudessem ser negociados
como escravizados. Contudo, essa medida se tornou pouco produtiva aos europeus, visto que
dentro do tronco linguistico Tupi havia uma dindmica ritual e de sacrificio denominada
antropofagia (MONTEIRO, 1994).

Nesse processo ritualistico, um capturado de outro povo era sacrificado através de
um golpe, e digerido por todos os indigenas, como criangas, mulheres, idosos; o Unico que ndo
participava do repasto era o proprio guerreiro indigena que realizava a morte do prisioneiro,
ganhando notoriedade social e politica; é importante ressaltar que o guerreiro a ser sacrificado
se comportava de maneira soberba e corajosa com o matador, visto que era questdo de honra
agir dessa forma (CUNHA, 1990; RIBEIRO, 1995).

Devido a tais relacdes e dinamicas culturais ligadas a “guerra intrinseca” dos povos
indigenas Tupi, 0s europeus encontraram severas resisténcias (tanto de captores quanto de
cativos) para a negociacdo e posterior transformacdo dos vencidos em escravos coloniais
(MONTEIRO, 1994).

Para além disso, as missdes se tornaram mais uma alternativa ndo sé de catequizar
os indigenas, mas também de adaptéa-los ao trabalho da colénia, ajudando na producéo e
rendimento da mesma. Nesse sentido, os jesuitas se destacaram em tal empreendimento, ao
criarem aldeamentos, no quais os padres impunham a fé catélica e estabeleciam uma forma de
trabalho propria do sistema europeu, diferente da cultura indigena (FAUSTO, 2006;
MONTEIRO, 1994).

Em suma, os indigenas eram capturados sob trés formas para serem escravizados:
0s resgates, que consistiam na obtencéo de nativos que ja se encontravam como cativos para o
ritual antropofagico (modalidade mencionada acima); os cativeiros, permitidos por autoridades
da metropole, que aprisionavam as vidas inteiras de indigenas através da "guerra justa”, em
combate contra determinados grupos nativos, como uma forma de condenagdo por atos de
antropofagia, aliangas com europeus ndo-portugueses, rejeicdo da fe cristd e ataques aos
povoados lusitanos; e, através dos descimentos, praticas as quais obrigavam os indigenas a se
locomoverem para os locais mais proximos habitados por europeus, nos ja citados aldeamentos
(ALENCASTRO, 2000; FAUSTO, 2006).

Nessa perspectiva, é importante frisar o grande impacto causado na vida indigena
pelo contato com o europeu: 0 morticinio e a desestruturacdo cultural dos povos originarios. A

chegada dos portugueses trouxe, também, diversas doengas, contra as quais 0s nativos ndo
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tinham imunidade, causando epidemias, que entre 1562 a 1563 mataram cerca de sessenta mil
indigenas (ALENCASTRO, 2000; CUNHA, 1992; FAUSTO, 2006).

Tais doencas eram a variola, escarlatina, tuberculose, rubéola, doencas venéreas,
lepra e dermatoses. Além disso, a entrada de novos animais trazidos com 0s europeus, COmo
galinhas, porcos, patos, cachorros, entre outros, facilitou o contidgio com a colera. Somado a
isto, os aldeamentos impulsionaram a difusdo de moléstias, haja vista que os proprios padres
transmitiam doencas aos indigenas, como a tuberculose, e 0s nativos em aglomeragédo
facilitaram a disseminacao; tal era a mortandade, que 0s povos originarios associaram a morte
ao batismo catolico, visto que normalmente os padres batizavam diversos indigenas a beira do
falecimento (ALENCASTRO, 2000; MONTEIRO, 1994).

Contudo, é de suma importancia compreender que a resisténcia indigena contra os
abusos e violéncias dos europeus existiu; as acGes se deram a partir de guerras contra 0s
portugueses, como € o caso de uma revolta ocorrida em 1590 no aldeamento de Pinheiros,
quando os nativos se rebelaram contra colonos e jesuitas, ocasionando vitimas e destruicéo,
além de quebrarem a imagem de Nossa Senhora do Rosario, simbolizando um ato de resisténcia
contra a catequizacao forcada (MONTEIRO, 1994, 2000).

N&o s6 se negavam a trabalhar para os colonos, como também realizavam fugas em
massa, recorrentes em todo o periodo do seculo XVI. Inclusive, inimeros indigenas se aliavam
com os africanos, que também fugiam da escravidao, e ambos 0s povos faziam negocia¢cdes em
florestas, montanhas e outros locais de possivel esconderijo, bem como viviam em conjunto
nos quilombos, locais nos quais tanto indigenas quanto africanos se reorganizavam socialmente
para recomposicéo e defesa (FAUSTO, 2006; GOMES; SCHWARCZ, 2018).

Logo, analisando desde o periodo no qual os europeus chegaram a terra de Vera
Cruz no dia 22 de abril de 1500, até 0 momento em que 0s engenhos comegaram a ter lucro
(periodo no qual o escambo mostrou-se deficitario), percebe-se o quanto a relagdo entre
portugueses e indigenas foi se transformando radicalmente, tendo em vista ndo s6 a questao
econémica, mas também devido a consideracdes e concepgdes que foram circulando tanto na
metrdpole, quando na propria col6nia a respeito dos povos nativos; isto €, toda a dindmica entre
0S povos originarios e europeus foi impactada ndo s6, mas fundamentalmente pelas visdes e
mentalidades que se tinham a respeito dos indigenas.

Tais ideias eram escritas e discutidas por viajantes que visitavam a coldnia; padres
gue vinham para catequizar; degredados que escreviam o que pensavam acerca do que viam e

viviam, entre outros, nos quais atualmente se tem registros histéricos (LAPLANTINE, 2003).
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Portanto, o capitulo seguinte analisard relatos e documentos historicos, para
delinear as imagens e representacdes negativas que se discutiam acerca dos indigenas, e como
tais ideias permearam e influenciaram as acGes europeias contra os nativos no século XVI, bem
como 0 quao e como essas representacdes se tornaram tdo afamadas a época, para que até a

conjuntura atual tais consideracdes ainda estejam presentes.
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3 NEGROS DA TERRA: INCOMPREENDIDOS EM SUA ALTERIDADE

Questdes antropoldgicas iniciaram seu desenvolvimento concomitantemente a
"descoberta” do Novo Mundo, isto é, com indagacdes acerca do ser humano em sua origem,
diferenca, costumes, crencas, entre outros. Contudo, a Antropologia (enquanto ciéncia) iniciou
seus passos apenas no final do século XVIII (LAPLANTINE, 2003).

Isto posto, é de suma importancia compreender que o contato com a alteridade
colocou os europeus frente uma nova realidade. Mesmo havendo teorias, e, inclusive, relatos -
como é o caso de Cristovdo Colombo — de monstros marinhos, sereias e homens de um olho s
—, 0 encontro causou ndo sé encanto, mas também espanto frente aos habitantes da América do
Sul, os indigenas (LAPLANTINE, 2003; SOUSA, 2000).

3.1 Estereottipos hediondos sobre os indigenas

Frente a essa nova realidade, dentro da mentalidade dos portugueses, alguns
questionamentos e certezas foram surgindo entre 0s europeus que ndo compreenderam 0S
individuos diferentes de si mesmos: se os indigenas poderiam ser considerados humanos; a
Igreja Catolica avaliando se tinham almas, ou se cometiam pecados; se a terra descoberta era
edénica (possivelmente, um paraiso terreal), dentre outras que serdo discutidas ao longo do
capitulo (LAPLANTINE, 2003; SOUSA, 2000).

Assim, antes de analisar as imagens e representacdes que se formaram dos povos
nativos, é necessario entender certas ideias que circulavam em Portugal, principalmente as do
ambito religioso, para construir um panorama das possiveis origens do contato e tratamento
estabelecido com os indigenas que portugueses acreditaram serem corretos, de acordo com suas
crengas.

Para tal, é essencial examinar as bulas papais promulgadas ainda na época dos
descobrimentos iniciais realizados pelos portugueses, pois as mesmas representam o0 que
significa a colonizacdo para o0s europeus, assim como explicam variados tipos de
comportamentos para com os indigenas. Entre tais bulas, as principais sdao denominadas: Dum
diversas; Romanus Pontifex; Inter caetera. Assim, em cada uma, ha permissdes e, inclusive,
certos movimentos a serem realizados perante uma nova terra e seus respectivos habitantes
(BOXER, 2002).

Na primeira, Dum diversas, documento de 18 de junho de 1452, o papa Nicolau V

permitia a total liberdade do rei Afonso V, e a seu tio Infante D. Henrique - navegador e
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explorador das primeiras viagens de descobrimentos de Portugal, tendo como éxito o envio de
caravelas ao Sul, na costa ocidental da Africa, chegando a Guiné, sendo, inclusive,
administrador do comércio existente nas mesmas -, de atacar e submeter os habitantes
Sarracenos, pagdos e todos aqueles que nao servissem a Cristo, bem como escraviza-los até o
fim de suas vidas, além de apreender o territorio e os bens dos mesmos para o Rei e a familia
(BOXER, 2002; NEMESIO, 2006; OLIVEIRA, 2018). De acordo com a bula:

Nos vos concedemos pleno e livre poder, por meio da autoridade apostélica por este
edito, para invadir, conquistar, combater, subjugar 0s sarracenos e pagaos, outros
infiéis e outros inimigos de Cristo, e onde quer que estejam estabelecidos seus Reinos,
Ducados, Palacios Reais, Principados e outros dominios, terras, lugares, propriedades,
acampamentos e quaisquer outras possessdes, bens moéveis e imdveis encontrados em
todos esses lugares e mantidos em qualquer nome e possuidos pelos mesmos
sarracenos, pagdos, infiéis e inimigos de Cristo, reinos, ducados, palécios reais,
principados e outros dominios, terras, lugares, propriedades, acampamentos,
possessBes do rei ou principe ou dos reis ou principes, e conduzir esses povos em
escraviddo perpétua e aplicar e apropriar dominios, ducados, palacios reais,
principados e outros dominios, bens e bens deste tipo para vocé e seu uso e seus
sucessores os Reis de Portugal (NICOLAU V, 1452 apud OLIVEIRA, 2018, p. 82-
83).

Ja a segunda, Romanus pontifex, promulgada em 8 de janeiro de 1455, inicialmente
elogia os feitos do Infante D. Henrique, realizados desde 1419, salientando a fé e dedicacdo em
Cristo, além de ser elogiado por apresentar o nome de Jesus em regides diversas, e impor a
servi-lo quem assim ndo o fazia. Em suma, na referida bula, o Infante obtém a permissdo de
converter pagdos entre Marrocos e indias; para além, destaca o fato de africanos que foram
levados a Portugal, escravizados, se converterem e batizarem (BOXER, 2002).

Assim, entre outras descri¢cdes, a que interessa nesta pesquisa se detém no fato que
0 papa Nicolau V decretou, motu préprio, a hegemonia lusitana nas expansdes ultramarinas,
isto é, que tal monopolio “realmente diz respeito ndo s6 a Ceuta e as regides ja conquistadas
pelos portugueses, como também a quaisquer outras descobertas que possam ocorrer no futuro,
ao sul dos cabos Bojador e Nio, e até as Indias” (BOXER, 2002, p. 38), onde poderiam construir
igrejas, mosteiros, e destinar sacerdotes para administragéo.

Por fim, na bula Inter caetera, de 13 de marco de 1456, hé apenas uma reafirmacao
do que foi exposto na Romanus pontifex, pelo papa Calisto I11, este também cedendo aos desejos
do Rei e seu tio Infante, ja mencionados, para que o ultimo fosse administrador das questdes
religiosas nos territorios invadidos, tais como, por exemplo, estabelecer censuras e fungcdes
eclesiasticas, entre outras (BOXER, 2002).

Logo, ao analisar as referidas bulas, promulgadas antes da invaséo do Brasil, nota-

se que certas ideologias ja habitavam a mentalidade e acdes europeias a respeito de outros povos
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que habitavam diversos territorios. E interessante notar que, vistos sob outra perspectiva, o0s
portugueses assumiram uma postura de superioridade na crenca de que Deus os incumbiu a
missao de descobrir e colonizar terras antes desconhecidas, que, atraves do olhar atual, sem o
intuito de produzir anacronismos, poder-se-ia pensar em um egocentrismo portugués (SOUZA,
2000).

A respeito dessa responsabilidade que os portugueses acreditavam ser de seu
dominio, um holandés chamado Jan Huigen van Linschoten, que habitou durante seis anos em
Goa, nos fins do século XVI, apontou uma critica direcionada aos lusitanos ao dizer que é
“vergonhoso orgulho e presun¢do” a agdo dos mesmos, “porque em todos os lugares querem
ser donos e senhores, desprezando e aviltando os seus habitantes” (LINSCHOTEN, 1597 apud
BOXER, 2002, p. 46).

Apobs tal predambulo sobre as ideologias anteriores, que afetaram violentamente o
tratamento recebido pelos indigenas sul americanos, € importante, a partir de agora, examinar
as imagens e representacdes estabelecidas sobre os povos amerindios.

Nesse sentido, duas "ideologias concorrentes” (LAPLANTINE, 2003, p. 26)
desenvolveram-se e manifestaram-se durante os séculos XVI, XVII e a posteriori — ndo sé na
dindmica dentro da col6nia, mas também na metrépole —, a partir do momento no qual
portugueses se defrontaram com 0s povos originarios: o repudio a alteridade, devido a uma
suposta “falta” caracteristica dos indigenas (conforme o olhar europeu); e 0 encantamento
diante dos nativos, o qual reconfigurava o olhar do europeu sobre si mesmo, chocando-o ao

perceber como a sua prépria sociedade seria historicamente perversa (LAPLANTINE, 2003).

3.2 Os povos nativos: inocentes selvagens

Assim, em um primeiro instante, quando o portugués se aproximou dos nativos,
inicialmente se estabeleceu uma imagem de um indigena bonito, forte, saudavel e inocente, o
qual poderia, inclusive, ser facilmente catequizado. Tal ideia foi consolidada, principalmente,
pelo escrivao Pero Vaz de Caminha, em seu relato — o primeiro da época — ao conhecer as terras
brasileiras (BETTENCOURT, 1994; CAMINHA, 1981; CHAUI, 1994; CUNHA, 1990).

Ligada ao campo da religiosidade e das historias fantasiosas que circulavam a
época, existia, também, a crenca segundo a qual os europeus haviam desembarcado no paraiso
terreal, a saber, o proprio Eden, devido & exuberante natureza (SOUZA, 2000).

Por outro lado, com as acdes de colonizacdo e a chegada de missionarios (apés

1549), viajantes e cronistas, consolidou-se, aos poucos, uma outra personificagdo sobre 0s
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povos originarios, totalmente oposta ao lirismo inicial — e no que diz respeito a agdes concretas,
completamente violenta: o indigena passou a ser agressivo, pagdo, vingativo, bestial, ndo
confiavel, isto é, um selvagem. Sendo assim, a Ultima imagem se instaurou como a mais
inalteravel; contudo, durante os dltimos 500 anos as duas personificacdes alternaram-se na
mentalidade do Brasil, e ambas afetaram (e ainda afetam) diretamente as vidas e as sociedades
indigenas (CHAUI, 1994; CUNHA, 1990).

Abordemos, primeiramente, a chamada “inocéncia indigena”. A personificagao de
pureza foi discutida por Pero Vaz de Caminha, escrivdo que acompanhava a frota de Pedro
Alvares Cabral. Assim, a forma pela qual Caminha narrou os momentos durante nove dias
sugere uma leitura de criacio de mundo, levando em consideracdo o desconhecido. A vista
disso, na carta, havia uma nova sugestdo do que ja se sabia, possivelmente, da existéncia do
Novo Mundo, visto que o escrivao utilizava o termo "achar”, oferecendo a possibilidade de que
as instrucbes dadas a Cabral pela Coroa lusitana tivessem sido propositalmente ignoradas
(BETTENCOURT, 1994; CUNHA, 1990).

Assim sendo, percebe-se o fascinio de Caminha frente aos habitantes da nova terra.
Toda a sua atencdo de olhar e escrever, inicialmente, dirigia-se aos nativos, sendo que a natureza
seria detalhada somente algumas paginas depois, em que surgiriam terras férteis, aguas limpas,
entre outras particularidades (BETTENCOURT, 1994).

Foi nesse momento que se iniciaram as primeiras interpretacbes acerca dos
indigenas, que ao longo do tempo transformar-se-iam de ingénuos e atraentes, para malignos e
demoniacos. Contudo, é preciso compreender esse primeiro olhar de surpresa e admiracéo,
encontrado inicialmente em Péro Vaz de Caminha (BETTENCOURT, 1994). A primeira vista,
0 que mais chamou atencéo do escrivao - a primeira descri¢éo a ser feita dos indigenas - foi a

forma na qual esses se apresentavam:

E tanto que ele comegou de ir para |4, acudiram pela praia homens, quando dois,
quando trés, de maneira que, quando o batel chegou a boca do rio, eram ali dezoito ou
vinte homens pardos, todos nus, sem nenhuma coisa que lhes cobrisse suas vergonhas.
Traziam arcos nas maos, e suas setas [...].

A feicdo deles é serem pardos, maneira de avermelhados, de bons rostos e bons narizes
bem feitos. Andam nus, sem nenhuma cobertura. Nem estimam nenhuma coisa cobrir
nem mostrar suas vergonhas; e estdo acerca disso com tanta inocéncia como tém em
mostrar o rosto. Traziam, ambos, o0s beicos de baixo furados e, metidos por eles, 0ss0s.
Ossos brancos, do comprimento duma mao travessa, da grossura dum fuso de algodéo,
agudos na ponta como furador. Metem-nos pela parte de dentro do beico; e o que lhes
fica entre o beigo e os entes é feito como um roque de xadrez, e em tal maneira o
trazem ali encaixado que ndo os magoa, nem lhes estorva a fala, nem comer, nem
beber.

Os cabelos seus sdo corredios. E andavam tosquiados, de tosquia alta, mais que de
sobre-pente, de boa grandura e rapados até por cima das orelhas. E um deles trazia
por baixo da solapa, de fonte a fonte para detras, uma maneira de cabeleira de penas
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de ave amarelas, que seria do comprimento de um coto, mui basta e mui cerrada, que
Ihe cobria o toutico e as orelhas. A qual andava pegada nos cabelos, pena a pena, com
uma confeicdo branda como cera, e ndo no era. De maneira que andava a cabeleira
mui redonda e mui basta, e mui igual, e ndo fazia mingua mais lavagem para a levantar
(CAMINHA, 1981, p. 15-19, grifos nossos).

Além disso, o escrivdo admirava as penas de aves e 0s desenhos a base de tinta que
ornamentavam o corpo dos povos originarios, descrevendo as cores, e contemplando um deles
"[...] todo cheio de penas, pegadas pelo corpo, que parecia assetado como S. Sebastido [...]"
(CAMINHA, 1981, p. 32); observando outros que "[...] traziam carapugas de penas amarelas;
outros de vermelhas; e outros de verdes. E uma daquelas mogas era toda tingida, de baixo a
cima, daquela tintura [...]" (CAMINHA, 1981, p. 33 apud BETTENCOURT, 1994, p. 39).

Com base nisso, nota-se que a nudez é o primeiro aspecto que representa a inocéncia
indigena (retratada ndo apenas pelo escrivdo, mas por outros cronistas coloniais). Porém, ha
uma violéncia simbdlica? contra as mulheres indigenas, pois, entre outros tratamentos que sero
analisados adiante, a maneira de descrever a nudez entre ambos os sexos é diferente; verifica-
se, entdo, que frente aos olhos europeus as mulheres indigenas sdo como “objetos sexuais’
(CUNHA, 1990; JULIO, 2015).

Caminha escreveu que “ali andavam entre eles trés ou quatro mocas, bem mocas e
bem gentis, com cabelos muito pretos e compridos pelas espaduas, e suas vergonhas tao altas,
tdo cerradinhas e tdo limpas das cabeleiras que, de as nés muito bem olharmos, ndo tinhamos
nenhuma vergonha” (CAMINHA, 1981, p. 30-31). Ainda de acordo com o escrivéo lusitano,
“uma daquelas mocas era toda tingida, de baixo a cima, daquela tintura; e certo era tdo bem
feita e tdo redonda, e sua vergonha (que ela ndo tinha) tdo graciosa, que a muitas mulheres da
nossa terra, vendo-lhe tais fei¢cdes, fizera vergonha, por ndo terem a sua como ela” (CAMINHA,
1981, p. 33-34). Novamente de acordo com Caminha:

Também andavam, entre eles, quatro ou cinco mulheres mocgas, assim nuas, que nao
pareciam mal; entre as quais andava uma com uma coxa, do joelho até ao quadril, e a
nadega, toda tinta daquela tintura preta; e o resto, tudo da sua prdpria cor. Outra trazia
ambos os joelhos, com as curvas assim tintas, e também os colos dos pés; e suas

vergonhas tdo nuas e com tanta inocéncia descobertas, que ndo havia ai nenhuma
vergonha (CAMINHA, 1981, p. 47).

2 Para Pierre Bourdieu, a violéncia simbdlica possui relagdes umbilicais com o chamado “poder simbolico™: “é
enguanto instrumentos estruturados e estruturantes de comunicacéo e de conhecimento que 0s sistemas simbolicos
cumprem a sua funcéo politica de instrumentos de imposi¢cdo ou de legitimacdo da dominacdo, que contribuem
para assegurar a dominacdo de uma classe sobre outra (violéncia simbélica) dando o reforgo da sua prépria forca
as relagcbes de forca que as fundamentam e contribuindo assim, segundo a expressdo de Weber, para a
‘domesticagdo dos dominados’” (BOURDIEU, 1989, p. 11).

3 O termo “objetos sexuais” advém da pesquisa “Mulheres indigenas na América Colonial”, realizada por Suelen
Siqueira Julio, Mestra em Historia Moderna pela Universidade Federal Fluminense (UFF), que utiliza tal termo
para enfatizar e contextualizar no preambulo do artigo como as mulheres indigenas foram vistas aos olhos
europeus, no passado colonial da América (JULIO, 2015).
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Assim, a partir das leituras de tais trechos dos escritos de Caminha, entende-se que
suas descricOes advém de uma estrutura e uma crenca social existentes na Europa, segundo as
quais as mulheres seriam inferiores em aspectos biologicos e mentais em relacdo aos homens.
Tal ideologia se materializou na col6nia, e, como consequéncia, solidificou a imagem dessas
mulheres como procriadoras, o que proporcionard a pratica de “cunhadismo” (RIBEIRO, 1995).

Além disso, o escrivdo ndo compreendia 0 modo de viver indigena, desprezando
toda a agricultura e o artesanato dos mesmos, ao escrever que 0s nativos ndo tinham agricultura
prépria, ndo domesticavam animais, ndo possuiam casas para se abrigarem (o que serd refutado
durante a prépria experiéncia do escrivao) e por ndo adorarem nenhuma entidade religiosa.
Somado a isto, 0s europeus ndo conseguiram compreender que entre 0s povos nativos havia
chefias, divindades e organizacgdes sociais especificas. Porém, a considerada inocéncia abria
caminho para os indigenas serem modificados conforme a vontade dos portugueses, desde a
forma de viver, até a vida religiosa, como o escreve Caminha (CUNHA, 1990):

Parece-me gente de tal inocéncia que, se se nds entendéssemos a sua fala e eles a
nossa, seriam logo cristdos, porque eles ndo tém, nem entendem em nenhuma crenca,
segundo parece [...] E imprimir-se-a com ligeireza neles qualquer cunho, que lhes
quiserem dar. E pois Nosso Senhor, que lhes deu bons corpos e bons rostos, como a
bons homens, e por aqui nos trouxe, creio que ndo foi sem causa. Portanto Vossa
Alteza, que tanto deseja acrescentar a santa fé catdlica, deve cuidar da sua salvagdo.
E prazera a Deus que com pouco trabalho seja assim. Eles ndo lavram, nem criam,
nem h& aqui boi, nem vaca, nem cabra, nem ovelha, nem galinha, nem outra nenhuma
aliméria, que costumada seja ao viver dos homens. Nem comem sendo desse inhame,
que aqui hd muito, e dessa semente e frutos, que a terra e as arvores de si lancam. E

com isto andam tais, e tdo rijos, e tdo nédios, que o0 ndo somos nés tanto, com quanto
trigo e legumes comemos (CAMINHA, 1981, p. 74-75).

A partir disso, foi inaugurada uma das primeiras representacfes indigenas que
perdurara durante os primeiros quase cinquenta anos do século XVI - e que tem suas raizes até
os dias atuais -, de serem "gente bestial, e de pouco saber” (CAMINHA, 1981, p. 53), inocentes
e sem cultura o suficiente para os portugueses catequizarem e transforma-los conforme suas
regras sociais (CUNHA, 1990).

Entretanto, com 0 majoritario encantamento portugués pelo Oriente, 0 Novo Mundo
“descoberto” ndo incitou (a0 menos, inicialmente) agucadas curiosidades na mentalidade
colonizadora no inicio do século XVI, ou mesmo desejo de conhecimento a respeito dos povos
e da natureza. Tal desinteresse foi alimentado pelo fato de as novas terras ndo terem despertado
interesses comerciais e exploratorios de grande porte durante os trinta primeiros anos apos o

desembarque da frota cabralina. Somado a isto, as cartas de Caminha ficaram armazenadas nos
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arquivos portugueses, e desconhecidas entre a populacao europeia até o ano de 1773 (CUNHA,
1990).
Porém, a nudez seria citada novamente por Américo Vespucio, cosmografo que
embarcou na segunda expedicdo em 1501 para analisar a costa brasileira, desde o cabo de S&o
Roque até Sdo Vicente, no periodo de dez meses, a mando de Dom Manuel. Como
consequéncia, suas descri¢cdes formaram o lastro final da primeira imagem indigena, ao citar a
auséncia de cobica entre os nativos (devido a suposta inexisténcia de propriedade), e salientar
a longa vida dos amerindios (CUNHA, 1990). Convém salientar que Vespucio conviveu
durante vinte e sete dias com 0s povos nativos brasileiros, escrevendo a respeito deles as
seguintes palavras:
Encontramos naquelas regides tanta multiddo de gente quanto ninguém poderé
enumerar, como se 1é no Apocalipse, gente, digo, mansa e tratavel. Todos, de ambos
0s sexos, andam nus, sem cobrir nenhuma parte do corpo; como saem do ventre
materno, assim vao até a morte. Com efeito, tém os corpos grandes, quadrados, bem-
dispostos e proporcionais, com cor tendendo para o vermelho, o que lhes acontece,
julgo, porque, andando nus, sdo bronzeados pelo sol. Tém o cabelo amplo e negro:
s80 ageis no andar e nos jogos, de rosto afavel e bonito, que, contudo, eles mesmos
destroem. Com efeito, eles perfuram as magds do rosto, os labios, as narinas e a orelha

[...]. Nao tém panos nem de 14, nem de linho, nem de seda porque ndo precisam deles.
Nem tém bens préprios, mas todas as coisas sdo comuns (VESPUCIO, 2013, p. 6-7).

A respeito da longevidade indigena, Vespucio encontrava explicacdes
essencialmente ligadas a um suposto determinismo geogréfico, inibidor de moléstias (embora
ineficaz para o apaziguamento de certas atividades consideradas “bestiais”):

Vivem 150 anos. Raramente ficam doentes. Se adoecem, curam- -se com raizes de
algumas ervas. Essas sdo as coisas mais notaveis que conheci sobre eles. Ali o ar é
muito temperado e bom, e — pelo que pude conhecer da relacdo com eles — nunca
[houve] peste ou outra doenca oriunda da corrupcdo do ar. Se ndo morrem de morte
violenta, vivem longa vida. Creio [nisso] porque ai sempre sopram os ventos austrais

e, principalmente, o que chamamos euro, que € tal para eles o que para nés é o aquilao
(VESPUCIO, 2013, p. 9).

Por outro lado, as discuss6es em torno dos povos nativos efervesceram em tamanha
proporcdo na Europa, em torno da metade do século XVI, que se transformaram em uma
questdo publica, gerando, ao longo de meses em Valladolid, na Espanha de 1550, debates a
respeito de tais perspectivas: inocéncia ou ndo dos indigenas (LAPLANTINE, 2003).

Com isso, entre ambiguidades a respeito dos povos originarios, Bartolomeu de Las
Casas, conhecido como “Patrono das Nacdes indigenas”, por defender os povos nativos e tentar
valorizar a cultura dos mesmos no século XVI, em sua fala critica, trouxe angulos que refletiam

a pureza e a inocéncia indigenas, devido aos seus modos de viver, comparando-0Ss com as
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sociedades europeias que, em sua visdo, se tornaram corrompidas ao longo da historia
(NASCIMENTO FILHO, 2005). De acordo com Laplantine:

Aqueles que pretendem que os indios sdo barbaros, responderemos que essas pessoas
tém aldeias, vilas, cidades, reis, senhores e uma ordem politica que, em alguns reinos,
e melhor que a nossa. [...] Esses povos igualavam ou até superavam muitas nacdes e
uma ordem politica que, em alguns reinos, “e melhor que a nossa. [...] Esses povos
igualavam ou até superavam muitas nacdes do mundo conhecidas como policiadas e
razoaveis, e ndo eram inferiores a nenhuma delas. Assim, igualavam-se aos gregos e
0s romanos, e até, em alguns de seus costumes, 0s superavam. Eles superavam
também a Inglaterra, a Franga, e algumas de nossas regides da Espanha. [...] Pois a
maioria dessas nagdes do mundo, sendo todas, foram muito mais pervertidas,
irracionais e depravadas, e deram mostra de muito menos prudéncia e sagacidade em
sua forma de se governarem e exercerem as virtudes morais. N6s mesmos fomos
piores, no tempo de nossos ancestrais e sobre toda a extensdo de nossa Espanha, pela
barbarie de nosso modo de vida e pela depravacdo de nossos costumes (LAS CASAS,
1551 apud LAPLANTINE, 2003, p. 26).

Ainda mais, possivelmente, com a chegada de diversos navios a costa brasileira,
seguindo as primeiras expedicdes ja citadas, tais representacfes indigenas se incorporaram
definitivamente na mentalidade europeia, devido aos degredados, aos intérpretes e outros
individuos, que ou somente visitaram, ou se fixaram em terras brasileiras. A exemplo disso, 0
italiano Antonio Pigafetta (1491-1534), que embarcou na expedicdo de Ferndo de Magalhaes,
somente a titulo de visitacdo, em seus escritos resumiu 0s povos nativos apenas em sua nudez,
e na longevidade de suas vidas (CUNHA, 1990).

Logo, a imagem do indigena nu, inocente e moldavel se consolidou firmemente nas
concepcdes dos europeus que praticaram o escambo entre 0s povos originarios, e tal nocao
perduraria até a década de 1530, época na qual foram implantadas as capitanias hereditarias na
colonia (CUNHA, 1990).

3.3 A demonizacéo dos indigenas: a representacdo dos povos originarios, incorporada em

uma danca da morte através das palavras

Se, de um lado, a primeira vista, os indigenas foram representados como inocentes
e "moldaveis”, contrariamente, a partir de 1530, as personificacdes se tornaram totalmente
diferentes. Basicamente, os nativos foram representados tanto por aqueles que estavam
vinculados a terra através da colonizag&o (a saber, administradores locais, missionarios [padres]
e residentes portugueses), quanto por autores que nao eram de origem ibérica, mas que tinham
ligacGes comerciais com 0s povos originarios; ademais, houve uma disputa entre protestantes e
catélicos no ambito religioso que influenciou diretamente a forma de enxergar as terras
brasileiras e os nativos (CUNHA, 1990).
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Todavia, para contextualizar as origens de tais formulagdes hediondas acerca dos
indigenas, se faz necessario compreender a mentalidade europeia frente ao desconhecido: isto
g, tanto as terras, quantos os habitantes. Assim, estes Ultimos sempre despertaram a curiosidade
dos portugueses, e, por isso, imaginaram que os residentes de locais desconhecidos fossem uma
humanidade diferente, exotica, mas também monstruosa (SOUZA, 2000).

Nesse sentido, a cada localidade "descoberta”, migrava-se o referido imaginario
para outro lugar desconhecido. Logo, assim como acreditaram os europeus que o Brasil fosse o
proprio Eden, ou seja, um paraiso terreal, também projetaram as crencas da existéncia de
monstros e uma humanidade totalmente distinta (SOUZA, 2000).

Por um lado, no século XV, a imagem do monstro se demonizou cedendo lugar a
uma fusdo de "monstros humanos individuais" (SOUZA, 2000, p. 53); por outro, o ser humano
dito na época " selvagem’, isto €, aquele que morava entre as matas, florestas e rios, e distante
da "civilizagdo", se fundiu também a ideia de monstruosidade (SOUZA, 2000).

Por exemplo, para Frangois Gagnon, intelectual francés autor do artigo Le theme
médieval de [’homme sauvage dans les premieres représentations des Indiens d’Amérique, a
"humanidade monstruosa" representava um afastamento geografico, enquanto o "homem
selvagem" traduzia a propria hierarquia que existia na sociedade (GAGNON, 1975 apud
SOUZA, 2000, p. 53-54). Com isso, ambas as imagens se homogeneizaram: o indigena passou
a ser monstro, devido a distancia, e selvagem por andar nu, vivendo entre as matas. Em sintese,
para a entdo Santa Terra de Vera Cruz se destinaram as concep¢des acerca de monstros e locais
nunca antes visitados, que interviram de forma direta na relacdo entre portugueses e 0S povos
originarios (SOUZA, 2000).

Sendo assim, a partir do diferente modo europeu de enxergar 0s nativos como nao-
inocentes, entre a visdo de monstros e de humanidade dispar, ndo houve uma sequéncia de
pensamentos ou uma condicao temporal que demarcasse uma possivel primeira imagem entre
ambas as concepgOes, pois as mesmas convergiam simultaneamente entre 0S portugueses
(tendo, inclusive, influenciado os 500 anos da existéncia do Brasil no que se refere aos povos
indigenas, gerando frutos de tais ideias até os dias atuais) (CUNHA, 1990; SOUZA, 2000).

Porém, entre os relatos, a partir da instalacdo das capitanias hereditarias, o termo
“barbaro” foi muito empregado para descrever 0s povos indigenas, e, consequentemente, tal
denominacdo foi palco de justificativas para ndo somente colonizar as terras brasileiras, mas
também para apresentar uma certa cultura aos indigenas (a qual seria inexistente para 0s

silvicolas, conforme a visdo europeia), evangeliza-los, ou até escraviza-los, e, dependendo da
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circunstancia (sendo ela favoravel aos portugueses ou ndo) extermina-los, e assim o foi na
Historia entre indigenas e europeus (CUNHA, 1990; SOUZA, 2000).

Dessa forma, entre os escritores que vislumbraram nos povos indigenas uma
humanidade diferente, se encontra Pero de Magalhdes Gandavo, cronista da época colonial, que
escreveu sobre a natureza (um edenizador da mesma), as plantas e os nativos; detalhou a terra
a fim de despertar o interesse dos portugueses para morarem no local. Sua obra O Tratado da
Terra do Brasil foi redigida anteriormente a 1573, e ndo se sabe especificamente onde se
instalou, sendo provavel gue esteve na capitania de Sdo Vicente (GANDAVO, 2008; SOUZA,
2000). Assim narrou sobre 0s nativos:

N&o se pode numerar nem compreender a multiddo de barbaro gentio que semeou a
natureza por toda esta terra do Brasil; porque ninguém pode pelo sertdo dentro
caminhar seguro, nem passar por terra onde ndo acha povoagdes de indios armados
contra todas as na¢des humanas, e assim como sdo muitos permitiu Deus que fossem
contrarios uns dos outros, e que houvesse entre eles grandes 6dios e discordias, porque
se assim ndo fosse os portugueses ndo poderiam viver na terra nem seria possivel
conquistar tamanho poder de gente [...] Estes indios sdo mui belicosos e tém sempre
grandes guerras uns contra 0s outros; nunca se acha neles paz nem é possivel haver
entre eles amizade; porque umas nacles pelejam contra outras e matam-se muitos

deles, e assim vai crescendo o 6dio cada vez mais e ficam inimigos verdadeiros
perpetuamente (GANDAVO, 2008, p. 65-66).

Além disso, ao que se somou ao grande conjunto de representacBes pejorativas,
encontram-se 0s estere6tipos do indigena sem crenca alguma; aquele que ndo possui escrita;
ausente de um governo que 0s comande; que ndo possui moral social; do mesmo modo, devido
aos nativos (supostamente) ndo pronunciarem as letras R, L e F, formulacdes acerca da
sociedade indigena foram realizadas; em outras palavras, na visdo dos europeus, ndo possuiam
rei, lei e fé por ndo terem tais letras em sua lingua (CUNHA, 1990; LAPLANTINE, 2003;
SOUSA, 2000).

Tais pensamentos foram resumidos por Gandavo em seus escritos da seguinte
maneira: “A lingua deste gentio toda pela costa ¢, uma: carece de trés letras — scilicet, ndo se
acha nela F, nem L, nem R, cousa digna de espanto, porque assim ndo tém F¢, nem Lei, nem
Rei; e desta maneira vivem sem Justica e desordenadamente” (GANDAVO, 2008, p. 67).

Nesse sentido, tais termos abriram caminho para que 0s povos originarios fossem
considerados bestiais, haja vista a aparéncia, a forma de se alimentarem (segundo o0s
portugueses) semelhante a um animal, assim como o disse Caminha ao enfatizar que os
indigenas sdo "gente bestial, e de pouco saber, e por isso sdo assim esquivos. Eles porém
contudo andam muito bem cuidados e muito limpos"” (CAMINHA, 1980, p. 53); em suma "bons
animais" (SOUSA, 2000, p. 63), e selvagens (LAPLANTINE, 2003; SOUSA, 2000).
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Tais elaboragdes discursivas/representacionais ganharam novos impeto e arrojo
com a chegada dos jesuitas, a partir de 1549. Apesar de 0s inacianos ndo incentivarem a
escraviddo indigena — inclusive gerando disputas internas com os colonos, o que futuramente
ocasionaria a expulsdo da ordem religiosa por Marqués de Pombal, visto que os senhores de
engenho que quisessem méo de obra tinham de pagar —, os padres ndo respeitavam 0s povos
nativos em sua cultura, haja vista a fala de um deles, Manuel da Nébrega, ao acusé-los de serem
“[...] gente de condigdo mais de feras bravas que de gente racional” (CUNHA, 1992; SOUZA,
2000, p. 64).

Do mesmo modo, o franciscano missionario Frei Vicente do Salvador discutiu
sobre os indigenas. Conhecido como “Pai da Historia do Brasil” e “Herodoto Brasileiro” por
escrever as obras Cronica da Custodia do Brasil e Historia do Brasil, salientou em seus relatos
0 qudo era importante catequizar os indigenas, e, por isso, as missdes seriam fundamentais
(WILLEKE, 1963). Salvador, em seus escritos, novamente evocou a ideia do indigena sem rei,
fé e lei:

Nem uma fé tém nem adoram a algum deus; nem uma lei guardam ou preceitos, nem
tém rei que Iha dé a quem obedecam, sendo € um capitdo, mais para a guerra que para
a paz, o qual entre eles é o mais valente e aparentado; e morto este, se tem filho e é

capaz de governar, fica em seu lugar, sendo algum parente mais chegado ou irmao
(SALVADOR, 2010, p. 96).

Além disso, o senhor de engenho Gabriel Soares de Sousa, que se instalou na
coldnia em 1569, e procurou ao longo do rio Sdo Francisco possiveis lucros na natureza,
produziu escritos relatando perspectivas sobre o processo de colonizagdo — tendo, inclusive,
divulgado sua obra aos nobres proximos de Felipe Il, rei da Espanha (AZEVEDO, 2007).

Igualmente, Sousa trouxe em seu relato a personificacdo de indigenas sem fé, lei e rei:

Faltam-lhes trés letras das do ABC, que sdo F,L,R grande ou dobrado, coisa muito
para se notar; porque, se ndo tém F, é porque ndao tém fé em nenhuma coisa que
adorem; nem nascidos entre os cristdos e doutrinados pelos padres da Companhia tém
fé em Deus Nosso Senhor, nem tém verdade, nem lealdade e nenhuma pessoa que lhes
faca bem. E se ndo tém L na sua pronunciacdo, é porque ndo tém lei alguma que
guardar, nem preceitos para se governarem; e cada um faz lei a seu modo, e ao som
da sua vontade; sem haver entre eles leis com que se governem, nem tém leis uns com
0s outros. E se ndo tém esta letra R na sua pronunciacdo, é porque nao tém rei que 0s
reja, e a quem obedecam, nem obedecem a ninguém, nem ao pai o filho, nem o filho
ao pai (sic), e cada um vive ao som da sua vontade; para dizerem Francisco dizem
Pandeo, para dizerem Lourenco, dizem Rorenco (sic), para dizerem Rodrigo dizem
Rodigo (sic); e por este modo pronunciam todos 0s vocabulos em que entram essas
trés letras (SOUSA, 1587 apud CUNHA, 1990, p. 97).

Varios outros cronistas também escreveram sobre 0s povos originarios brasileiros.

Entre eles, Gaspar Bérleu, holandés que produziu em 1647 a obra Feitos recentemente
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praticados durante os oito anos no Brasil, a pedido do proprio Mauricio de Nassau, na qual
exibia os trabalhos realizados pelos holandeses no Nordeste (NETO, 2010). Barleu mencionava
0S povos nativos também dentro do conceito da barbarie: "Enfim, comprazem-se
admiravelmente em sordida e fétida barbarie” (SOUZA, 2000, p. 57).

No mesmo sentido, Vespucio retoma a nogdo da falta de leis e reis ao escrever:
"Além do mais, ndo tém nenhum templo, ndo tém nenhuma lei, nem s&o iddlatras. Que mais
direi? Vivem segundo a natureza e podem ser considerados antes do que epicuristas do estoicos.
Entre eles ndo ha mercadores nem comércio das coisas" (VESPUCIO, 2013, p. 8).

Ademais, o franciscano André Thevet, cosmografo, gedgrafo e narrador de viagens,
desembarcou no Brasil em 1555, escreveu sobre a Franca Antartica, mas também nédo deixou
de comentar sobre 0s nativos, que, mesmo considerando-os "boa gente” (THEVET, 2018, p.
193), também os denominou de "canalha" (SOUZA, 2000, p. 57; THEVET, 2018, p. 186).

A vista disso, para além dos olhares a respeito da fé, da lei, dos reinos e da barbarie,
na perspectiva do portugués catdlico, o que os incomodava de maneira intensa eram os ditos
pecados 0s quais os indigenas realizavam, segundo a ética europeia. Assim, novas concepgoes
de cunho negativo surgiram, e outras ainda persistiam, a saber: preguica; nudez; paganismo;
violéncia; luxuria; sodomia; e, também, a poligamia e o incesto (CUNHA, 1990; SOUSA,
2000).

Com isso, inumeros foram os padres que criticaram de forma ferrenha as a¢des dos
povos nativos, tomadas como pecaminosas. Dentre os religiosos, destacamos o padre Jerdnimo
Rodrigues, que participou de uma missdo entre 1605 a 1607, na qual o intuito era realizar
sacramentos iniciais, a saber, batismos, casamentos, entre outros. Nesse sentido, Rodrigues
escreveu sobre os indigenas Carijos nas localidades meridional e litoranea, dando énfase as
particularidades do cotidiano, tais como as formas de se alimentar, interagir, e assim por diante
(SOUSA, 2000; NUNES; SCHMITZ, 2020). Assim escreveu sobre 0s nativos:

No vicio da carne sdo sujissimos, scilicet, ttm muitas mulheres, tém as sobrinhas por
mulheres, duas irmés suas madrastas, as filhas das mulheres, suas antes.- das, t&ém
tambem por mulheres, as netas, filhas de suas verdadeiras filhas, e alguns tém por
mulheres as proprias filhas. E o que mais espanta [€] haver india que tém dous
maridos, e destas muitas; e ambos estdo juntos com elas. E porque um destes se
apartou de uma pera casar com outra, o consorte teve mao nele pera que a mulher Ihe
desse umas poucas ja que se apartava dela pera tomar outra. Outros ha que deixam
andar as mulheres por onde e com quem elas querem. Dizem que sdo angaturamas. E
por isso ndo fazem nherana. E outros que tém as proprias filhas, que fizeram, por

mulheres [...] S8o naturalmente acanhados, gente pera pouco, maviosa, afeminada,
féra de todo género de trabalho (RODRIGUES, 1607 apud LEITE, 1940, p. 232).
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No que diz respeito ao esteredtipo da preguica, Anthony Knivet (1560-1649)
também a citou em sua obra; aventureiro, estava a procura de riquezas, e, por isso, se juntou a
viagem de Thomas Cavendish (terceiro navegador que percorreu o globo). Porém, foi
abandonado em uma praia de Sdo Paulo ap6s a morte daquele, e, durante dez anos, foi
escravizado pela familia Correia de S& (KNIVET, 2007).

Knivet conseguiu fugir. Contudo, além de ter sido aprisionado pelos Tupiniquim,
tambeém viveu entre Tamoio. Nesse sentido, 0 aventureiro relata a bondade dos nativos, em
comparagdo aos portugueses. Entretanto, possui uma mentalidade europeia de enxergar 0s
povos originarios como “gente indolente, que ndo se importa com nada, deitando o dia todo,
preguicosamente, nas suas moradias, € nunca saindo para outras regides, exceto para procurar
viveres” (SOUSA, 2000, p. 62; RODRIGUES; VIEGAS, 2017).

Por outro lado, uma nova representacdo que se estabeleceu dos povos nativos se
tornou muito mais impactante e aterrorizante aos olhos europeus, tanto na Colonia quanto na
Metropole lusitana: os indigenas como “canibais” (CUNHA, 1990).

Em outras palavras, esse movimento tipico entre os Tupinamba (mas ndo apenas)
fazia parte de uma estrutura ritualistica na qual, no contexto da guerra, uma sociedade indigena
capturava um guerreiro oponente, para ser morto e — dentro de um processo norteado pelo
conceito magico de vinganca, préprio dos indigenas — digerido por todos da aldeia, desde
criancas e mulheres, até idosos. Nesse sentido, ao crénio do cativo era destinado um golpe fatal,
e 0 homem que desferiu o golpe ganhava prestigio social, pois se tornava, de fato, um guerreiro
ativo, obtendo mulheres, isto é, matrimonios, filhos e, acima de tudo, respeito; porém, ndo se
alimentava do corpo, retirando-se para isolamento (CASTRO; CUNHA, 1986).

Com isso, é de suma importancia compreender que a honra movimentava 0S povos
Tupinambd, e o alicerce da mesma era a vinganga ritualistica, e todos os individuos se
dinamizavam em volta dessa perspectiva. Isto €, a vinganca tupinamba assemelhava-se, em
certa perspectiva, ao perdédo do cristianismo, constituindo-se como base das crencas religiosas
indigenas. A saber, a crenca Tupinambad, dentre outras esferas, era permeada pela ideia de uma
vida eterna, esta que seria dada e vivida com honra aqueles que vingaram-se de seus inimigos
(CASTRO; CUNHA, 1986).

A exemplo: um nativo doente chamado Pindobugu pediu ajuda ao frade franciscano
André Thevet (1502-1590); o religioso cristdo aconselhou Pindobugu a ndo mais acreditar nos
xamas, e, acima de tudo, ndo realizar o ritual antropofégico; o indigena aceitou a primeira
condigédo, mas a segunda foi recusada da seguinte forma: "mesmo que Tupa lho pedisse, ndo
poderia fazé-lo: e se o fizesse, morreria de vergonha” (THEVET, 1557 apud CASTRO;
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CUNHA, 1986, p. 62). Dessa forma, nota-se a importancia de tal ritual para os povos
originarios.

Contudo, a visdo dos portugueses acerca dessa realidade tupinamba foi permeada
de preceitos morais e cristdos da sociedade lusitana, pois o “canibalismo” impactava a
imaginacao europeia (tais agdes, consideradas demasiadamente barbaras, ndo encontravam ecos
em territorios conhecidos pelos brancos). Ademais, desenvolveu-se um certo horror frente ao
ato de antropofagia (assim como o é no cenario social atual), pois, primeiramente, o ato de
comer carne humana perpassava um tabu social, este que influenciava diretamente a mente
lusitana do século XVI; além disso, as gravuras da época relativas a esse momento ritualistico
transmitiam sofrimento (0 mesmo de um possivel purgatério, isto é, pautado por tormentos e
cercado de feitos diabdlicos); finalmente, digerir carne humana, na visao europeia catolica, se
assemelhava ao rito de eucaristia da Igreja Catdlica (BELLUZZO, 1994; CUNHA, 1990).

Nesse sentido, o primeiro cronista que narrou o ritual antropofagico foi Américo
Vespucio; o cosmografo relatou um “paradoxo” que enxergou na sociedade Tupinamba acerca
do “canibalismo”: os indigenas compartilhavam tudo o que possuiam, desde terras, a comida,
e, no entanto, guerreavam sem haver fins, jA que ndo praticavam a pilhagem, ndo eram
gananciosos, e, entre 0s nativos, ndo existia a cobica (CUNHA, 1990).

Assim, aos olhos de Vespucio, o ato de matar o inimigo estava ligado, apenas, a
simples vinganca de seus antepassados, e, como consequéncia, o cosmografo criou uma
representacdo dos povos indigenas que realizavam tal cerimbnia, de guerrearem sem um
propdsito evidente, o que trouxe, novamente, a ideia de uma luta bestial (CUNHA, 1990). A
partir disso, Vespucio assim relatou sobre o “canibalismo”:

Os povos geram guerras entre si sem arte nem ordem. Os mais velhos, com certos
discursos, dobram os jovens para aquilo que querem e incitam para as guerras, nas
quais matam cruelmente e mutuamente. E, aqueles que conduzem cativos de guerra,
conservam ndo por causa da vida deles, mas para mata-los por causa de sua
alimentacdo. Com efeito, uns aos outros, os vencedores comem o0s vencidos. Dentre
as carnes, a humana é para ele alimento comum. Dessa coisa, na verdade, ficais certo,
porque ja se viu pai comer os filhos e a mulher. Conheci um homem, com o qual falei,
do qual se dizia ter comido mais de 300 corpos humanos. Também estive 27 dias em
certa cidade onde vi carne humana salgada suspensa nas vigas das casas, como € de
costume entre nds pendurar toucinho e carne suina. Digo mais: eles se admiram de

ndo comermos nossos inimigos e de ndo usarmos a carne deles nos alimentos, a qual,
dizem, é saborosissima (VESPUCIO, 2013, p. 8).

E ainda, em outra carta, o cosmoégrafo formulou uma explicacdo para tal
comportamento: comiam carne humana por ndo terem o animal cachorro que os auxiliassem na
caca (CUNHA, 1990):
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A carne que comem, maxime a comum, é carne humana, do modo que se dird. Quando
podem obter outra carne, de animais ou de aves, eles a comem, mas capturam poucos
[animais] porque ndo tém caes e a terra é muito densa de bosques, que estdo cheios de
feras cruéis; por isso, ndo costumam meter-se nos bosques, salvo com muita gente
(VESPUCIO, 2013, p. 81).

A vista disso, o padre Jodo de Azpilcueta Navarro, em miss&o jesuitica no Brasil,
escreveu, no ano de 1551, localizando-se na Capitania da Bahia, acerca dos feitos jesuiticos
realizados na construcao de casas e igrejas, além de relatar sobre os indigenas e as formas de
vida dos mesmos (CAMPOS, 2013; FONSECA, 2007). Desse modo, Navarro também citou a
antropofagia indigena:

D'ali também iamos as aldeias a baptisar alguns que estavam para matar e comer,
trazendo-os primeiro, segundo podia comprehender sua capacidade, ao conhecimento
de nossa Santa Fé e consentindo no Bautismo. Este mal de se comerem uns aos outros
anda mui damnado entre elles e é tanto que os dias passados fadaram a um ou dous
que tinham a engordar para isso si queria que o resgatassem. Elle respondeu que ndo
0 vendessem porque cumpria a sua honra passar por tal morte como valente capitéo.

Elles ndo se comem uns aos outros sindo por vinganca (NAVARRO, 1551 apud
MARCELLO, 2017, p. 15).

Do mesmo modo, instaurou-se entre os jesuitas um medo de serem digeridos pelos
indigenas, tal como apontado também por Navarro: “Para o ano, se ndo nos comerem 0s negros,
vos escreverel mais largamente de tudo, se Deus for servido” (LEITE, 1940, p. 158;
NAVARRO, 1551 apud SOUZA, 2000, p. 60).

Nessa perspectiva, ndo s6 Anthony Knivet conviveu e escreveu sobre os indigenas,
mas também o alemdo Hans Staden (1525-1576) viveu a mais intensa experiéncia entre o0s
Tupinambéa. Staden foi um aventureiro, e, em relacdo a sua vida particular, ha poucas
informac@es além do que escreveu em suas obras Duas viagens ao Brasil e Viagem ao Brasil,
publicadas em 1557 na Alemanha. Assim, os escritos do aventureiro foram best-sellers que
retrataram a vida Tupinamba do Brasil da época. A vista disso, Staden desembarcou em
Portugal para conhecer as Indias Orientais, porém os navios de tal destino ja tinham partido, e,
por isso, se aventurou a viajar ao Brasil como artilheiro (BELLUZZO, 1994; RODRIGUES;
STADEN, 2013; VIEGAS, 2017).

Entre muitas causalidades e imprevistos durante a peregrinagdao em terras indigenas,
durante uma de suas cacadas, foi capturado e levado como prisioneiro, sendo considerado
portugués pelos Tupinambas, haja vista que tais povos nutriam profundo odio pelos lusitanos,
e assim viveu e lutou durante nove meses entre os nativos (BELLUZZO, 1994).

Por diversas vezes, Staden quase foi devorado pelos Tupinambés. Contudo, utilizou
de diversas artimanhas para se manter vivo - até ser resgatado por um navio francés. A esperteza

do aventureiro se baseou em fingir dominio sobre os acontecimentos naturais, tais como a
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chuva, o sol, e 0s ventos, haja vista que a vida cotidiana dos povos nativos era baseada no ritmo
da natureza; com isso, o relato de Staden, para além de um texto histérico, também é
considerado um texto mitico (BELLUZZO, 1994; STADEN, 2013).
Ademais, 0 aventureiro escreveu sobre 0s modos de vida Tupinamb@, desde a forma
que se ornamentavam, até sua alimentagdo e convivéncia. Nesse sentido, Staden narrou a
ritualistica da antropofagia indigena, descrevendo desde o aprisionamento até o abate. Em
relacdo a sua intepretacdo a partir de um olhar lusitano cristdo, declarou a respeito:
Né&o o fazem por fome, mas por grande 4dio e inveja; e quando na guerra combatem,

gritam um para o outro por grande 6dio: “Dete immeraya schermiuramme beiwoe”,
“a ti sucedam todas as desgracas, minha comida”. “De Kange Juca cypota kurine”,

EE RT3

“eu quero ainda hoje cortar a tua cabega”. “Sche innam me pepicke keseagu”, “para
vingar a morte de meus amigos, estou aqui”. “Yande soo sche mocken sera quera
ossarime rire”, etc., “tua carne sera hoje antes que o sol entre, o meu assado”. Tudo
isso fazem por grande amizade (STADEN, 2013, p. 173).

Para além disso, Hans Staden relatou em um capitulo o0 motivo dos Tupinambé

terem interesse em matar e realizar o ritual antropofagico com o aventureiro, e, novamente, a
questdo da vinganca é representada:

E diziam mais que os portugueses tinham atirado no brago do pai dos dois irméos que

me capturaram do que veio ele a falecer; e essa morte do pai queriam vingar em mim.

Eu repliquei que ndo deviam vingar-se em mim, porque eu ndo era portugués e tinha

vindo, havia pouco, com os castelhanos; que eu tinha naufragado e por isso tinha 1a
ficado (STADEN, 2013, p. 76).

Logo, uma das representacGes indigenas que mais reverberou no mundo europeu
foi a de um nativo canibal, posto os relatos dos cronistas, padres e aventureiros que assimilaram
o ritual antropofagico segundo um olhar cristdo europeu. Tamanha foi a repercussao de tal
esteredtipo, que em 1540, Sebastian Munster ilustrou na Geografia de Ptolomeu, na reproducao
do que haveria entre 0 Rio Amazonas e o0 Rio da Prata, cabecas e bracos posicionados entre
galhos. Assim, a imagem de violentos e hostis foi palco de muitas justificativas cristds para uma
Guerra Justa contra os indigenas, na qual, se preciso fosse, matar e punir seriam acfes
justificaveis (CHAUI, 1994; CUNHA, 1990).
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4 CONSIDERACOES FINAIS

Em sintese, nota-se que 0s europeus lusitanos embarcaram em uma viagem de
colonizacdo a procura ndo sé de especiarias e ouro (isto €, uma causa estritamente econdmica),
mas também em busca de uma terra permeada de mistérios e origem de relatos fantasiosos,
tendo fontes da juventude, palacios e, primordialmente, o Preste Jodo, descendente dos reis
magos.

Concomitantemente, os povos indigenas denominados Tupi-Guarani (com
ramificagdes Tupinamba, Guarani, entre outras) se localizavam em toda a costa brasileira. A
primeira ramificacdo ocupava a faixa litordnea do Brasil; ja a segunda, se encontrava na bacia
dos rios Parand e Paraguai, na Cananéia e no sul. Além disso, 0 modo de vida era marcado pela
prépria busca de subsisténcia, rituais e respeito a natureza.

Logo, em 22 de abril de 1500, os portugueses ancoraram na costa brasileira, e,
finalmente, entraram em contato com 0s povos nativos brasileiros. Com isso, em um primeiro
momento, mantiveram as relagdes com os indigenas restritas apenas ao escambo para obtencédo
de pau-brasil e, assim, comercia-lo na metrdpole lusitana (enquanto esta nao tinha interesses
para além dessa interacdo); para além disso, a exploracdo da terra acontecia durante este periodo
por meio do sistema de feitorias.

Contudo, a Coroa portuguesa decidiu iniciar a colonizagéo, pois a terra estava em
disputa ndo sé com os espanhois, mas também com franceses. Nesse sentido, o sistema de
capitanias hereditarias foi implantado, e se iniciou a constru¢cdo de engenhos de acucar,
moinhos, entre outros. Com isso, NOVos interesses surgiram entre 0s missionarios, a metropole,
e os colonos, apos a implantacdo do Governo Geral do Brasil pelo rei Dom Jodo IllI, e,
consequentemente, a relacdo com os povos indigenas brasileiros se modificou, pois 0 escambo
ndo supria mais as necessidades econdmicas dos lusitanos; nesse momento, a escravizagdo dos
nativos comecou.

A partir disso, 0s portugueses incitaram guerras entre 0S pPovos oOriginarios
brasileiros, missdes catequizadoras foram implantadas, e a captura dos indigenas se tornou
vigente. Com isso, ocorreu uma desestruturacdo da cultura interna de tais povos, genocidios em
massa causados por guerras e escravidao, além de doencas trazidas para terras brasileiras pelos
europeus, que se tornaram epidemias, causando a morte de dezenas de milhares de indigenas.
Entretanto, os povos nativos resistiram de inUmeras maneiras & submissao: desde a recusa ao

trabalho até as fugas em grandes contingentes.
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Paralelamente, circulavam na mente europeia lusitana representacdes acerca dos
indigenas, e as mesmas influenciaram diretamente a maneira por meio da qual os portugueses
se comportaram frente aos povos originarios, sendo tais ideias oriundas de uma mentalidade
permeada de mitologias, medos e fantasias advindas desde a Idade Média. Tais representagdes
foram incorporadas através de escritos, relatos e cartas de missionarios, viajantes, colonos,
degredados, entre outros autores, que ndo somente visitaram e viveram na colénia, mas também
souberam atraves de noticias da entdo terra descoberta, Santa Terra de Vera Cruz.

Assim, durante o processo de reconhecimento entre europeus e indigenas,
incertezas e sentengas se construiram sobre 0s “negros da terra”, tais como: se 0S povos
originarios eram seres humanos; se possuiam almas; se, talvez, fossem animais, entre outras
representacdes, sendo tais pressupostos chancelados, inclusive, pela Igreja Catolica, através das
bulas papais da época em questéo.

Nesse sentido, com a chegada do navio de Pedro Alvares Cabral, e, junto dele o
escrivdo Pero Vaz de Caminha, a primeira representacdo sobre os indigenas se instaurou:
inocentes e puros. Tal imagem ganhou notoriedade através da justificativa de que andavam nus,
e, por se apresentarem dessa forma, sem vergonha alguma, eram inocentes por ndo verem
maldade em tal ato. A isso, se somaram ao olhar europeu outros apriorismos: de que 0s nativos
ndo conheciam a agricultura, ndo construiam casas e ndo possuiam religido, e, por isso, na visao
lusitana, os indigenas eram, em si, uma “folha em branco”, ou seja, facilmente cristianizaveis e
absorventes da cultura portuguesa.

Somado a isto, Américo Vespucio também ajudou na representacdo de inocéncia
indigena ao ter citado novamente a nudez, além de comentar a respeito da longevidade, ao
mencionar que viviam até 150 anos. Assim, as discussdes ganharam notoriedade na Europa,
surgindo, inclusive, defensores dos povos originarios, entre eles, Bartolomeu de Las Casas, que
criticou veementemente os ibéricos por terem se corrompido na moral e costumes sociais. E,
assim, tal representacdo de pureza se consolidou através de viajantes portugueses, colonos,
entre outros, que ou apenas vieram para conhecer as terras, ou se instalaram definitivamente
em terras brasileiras.

Entretanto, a partir de 1530, as representacdes de inocéncia cederam lugar para as
de barbaridade e crueldade, caracteristicas de uma humanidade dispar (tais elaboracfes eram
tipicas de uma mentalidade europeia permeada de figuras monstruosas, homens de um olho s6,
sereias, ou seja, uma mitologia). Com isso, tais representacdes encontraram fundamentos (na

mente europeia) para que, se preciso fosse, a escraviza¢do e/ou o exterminio dos indigenas
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fossem considerados justificaveis, caso os “silvicolas” ndo aceitassem 0s preceitos cristdos,
considerados como corretos pelos portugueses.

Nesse sentido, os indigenas foram representados também como seres bestiais, que
ndo possuiam a escrita, ndo conheciam a moral social e crista. Além disso, por (aparentemente)
ndo terem em suas falas as letras R, F e L, inexistiriam nas sociedades nativas (conforme os
olhares lusitanos) os Reis, a Fé religiosa e as Leis que os governassem. Alguns dos cronistas
gue resumiram tais pensamentos em seus escritos foram Pero de Magalhaes Gandavo, o jesuita
Manuel da Nobrega, o senhor de engenho Gabriel Soares de Sousa, assim como Vespucio, que
além de ter relatado a inocéncia indigena, também citou a auséncia de Rei, Fé e Leis. Para além
disso, Frei Vicente do Salvador justificava a importancia da catequizagdo devido a essas
representacdes de “auséncias” que caracterizariam 0s povos originarios. Assim como outros,
tais como o cronista Gaspar Barleu e o franciscano André Thevet, que tracaram comentarios
acerca dos nativos, respectivamente, vivendo “[...] admiravelmente em sérdida e fétida
barbarie", ¢ sendo uma “canalha” (SOUZA, 2000, p. 57).

Assim, durante a colonizacdo e as missdes, outras representacbes foram se
concretizando sobre os povos originarios, que envolviam nocdes como a preguica, luxdria,
violéncia, sodomia, incesto, poligamia, entre outros.

No entanto, com todas as representacfes pejorativas que os lusitanos criaram a
respeito dos nativos, houve uma, entre elas, que se destacou: o indigena “canibal”. Em outras
palavras, havia um ritual na sociedade Tupinamba denominado antropofagia, que era efetuado
devido ao preceito moral e social indigena da vinganca, dentro do aspecto de guerras que
aconteciam na dinamica interna dos nativos, sendo que tal ato era permeado de simbolismo
religioso. E, nessa perspectiva, 0s portugueses ndo compreenderam o conceito de canibalismo
como antropofagia (fato que se vinculava a toda uma mentalidade cristd e moral lusitana), e
destinaram aos nativos concepgdes de que eram violentos, vingativos, bestiais. Com isso,
relataram e escreveram a esse respeito o cosmografo Américo Vespucio, o padre Jodo de
Azpilcueta Navarro e o aventureiro que quase foi digerido em ritual antropofagico, Hans
Staden.

Para além disso, notamos ao longo do estudo das fontes que os autores, ao
demonstrarem uma opinido acerca de determinado aspecto social indigena, o faziam
apresentando divergéncias nas ideias e representaces. Nesse sentido, quando relatavam sobre
a inocéncia indigena, logo comentavam sobre a luxdria ou a violéncia dos nativos. A titulo de
exemplo, Hans Standen relatou a bondade dos nativos; contudo, ao escrever sobre a

antropofagia, a mentalidade europeia construida através de valores cristdos do seculo XVI se
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fez presente ao dizer que eram permeados de "6dio e inveja" (STADEN, 2013, p. 173). Outros
assim o fizeram, tais como Pero Vaz de Caminha, Américo Vespucio, André Thevet etc.

Por tudo isso, percebemos que ndo ha uma definicdo temporal ou mental que
determinou qual representacao especificamente cada individuo atribuiu aos povos nativos; e
que, pelas vias da constatacdo, o pensamento europeu portugués foi totalmente divergente em
relagdo aos indigenas, intercalando entre a inocéncia e a violéncia/bestialidade dos mesmos.
Nessa perspectiva, 0s possiveis apontamentos acerca de explicacdes sobre tais comportamentos
poderdo ser estudados em um futuro programa de pés-graduacao, aprofundando tais questdes.

A partir de tais analises realizadas ao longo dessa pesquisa, percebemos que a
maioria das representacdes pejorativas do século XVI influenciaram de maneira direta a forma
gue os povos indigenas foram tratados pelos lusitanos. A maneira foi violenta e cruel, afetando-
os ndao somente no referido século, mas estendendo-se até os dias atuais, possuindo raizes
historicas concretas, tendo em vista a luta dos nativos por suas terras, no ambito politico e
econdmico, o desmatamento de matas, e as a¢des de garimpos ilegais.

Além disso, lutam contra o preconceito religioso, haja vista o grande interesse de
lideres religiosos (em sua maioria cristdos) ao visitarem os territorios indigenas, a fim de que
0S mesmos aceitem uma nova religido, desprezando a identidade de crenca de tais povos. E
ainda, ha inimeros assassinatos indigenas, como é o caso que ficou conhecido como Massacre
de Gwapo’y, ocorrido no dia 25 de junho de 2022, no qual a policia militar atingiu 15 individuos
indigenas, ocasionando a morte de um deles, Vitor Fernandes. Apds um més, o lider indigena
Marcio Moreira foi vitima de um assassinato (MONCAU, 2022).

Isso posto, é necessario explicitar que esta pesquisa, inicialmente, foi planejada para
analisar ndo somente as representacdes pejorativas indigenas, mas também a dos povos
africanos que foram trazidos a forca ao Brasil para serem escravizados. Ambos os povos, devido
ao que trata essa pesquisa, sofreram (da mesma forma que sofrem na atualidade do pais) com a
indiferenca, vigente na col6nia, através da violéncia, trabalho forcado, fome e negligéncia. A
vista disso, o intuito, atraves das analises de fontes (assim como também foi feito neste estudo)
era demonstrar 0 quanto tais agdes e representacOes depreciativas acerca de tais povos
(africanos e indigenas) - com suas respectivas historias e culturas — deixaram herancas
historicas na atualidade, causando o racismo, que se caracteriza pelo 6dio a uma determinada
etnia.

No entanto, a partir dos estudos sobre 0s povos originarios do Brasil, pudemos notar
gue a Histdria desses povos é totalmente complexa em todos 0s aspectos da sociedade, politica,

religido e cultura; o quanto a questéo inicial da colonizacao foi permeada de processos distintos,
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que envolveram interesses de diversas esferas sociais; além de mentalidades anteriores que ao
longo do tempo foram sendo construidas, em que fantasia e realidade se confluiam em leis e
acOes gerais; 0 quanto a dinamica interna da coldnia no século XVI era multifacetada em todas
as perspectivas, fossem econémicas, fossem sociais. Assim, as questdes indigena e africana no
Brasil colonial serdo abordadas em potenciais pesquisas de mestrado e doutorado.

Portanto, resolvemos focar em um tema especifico, a saber, 0s povos nativos, e
desenvolver as analises sobre as representacdes negativas que se desenvolveram na colonia, e
que reverberam no presente século XXI, tendo em vista noticias e falas dos proprios indigenas

e suas liderangas acerca da violéncia que os assola cotidianamente.
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